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RIZA SEHRi AKADEMISI
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|

Riza Sehri Akademisi dergisinin yayin hayatina baslamis olmasi vesilesiyle hem akademik ¢alismaya
dair, hem dergi ve egitime yaklasimimizi degerli okurlarimizla bu sayida paylasmak istiyoruz. Umuyor
ve diliyoruz dergimiz inancimiza dayatilan kiiltiirel soykirima karsi inancimizin kavram, kuram ve
degerlerinin yarinlara tasirilmasinda kendisinden beklenen 6nemli bir ihtiyaci karsilamis olur.

(]
Insan, tarih boyunca yasamini siirdiirmek, bes-

lenmek, barinmak, tehlike ve riskleri onlemek icin

cevresinde ve iizerinde yasadig1 gezegende olup
bitenleri merak etmis, yasananlar1 anlamaya, anlam-
landirmaya ve o6grenmeye caligsmistir. Uzun erimli bu
O0grenme, anlama ve kavrama arayigi sonucu arastir-
ma, inceleme ve bilimsel calismalar her defasinda ce-
sitlenerek ve ¢ogalarak devam etmistir. Arastirma, in-
sanoglunun yasadig1 cevreyi tanima, daha iyiye, daha
glizele ve daha dogruya ulasabilme,

asimilasyonla bagkalastirma, bizi kimligimize ve inan-
cimiza yabancilastirma ¢aligmalarina karsi, hem yasa-
nan sorunlara ¢oziim yollarini aramak, hem de inanci-
mizin tarihsel hakikatini sosyal bilimin 1s181nda aciga
¢ikarmak akademik ¢alismanin onceligi olmali diye dii-
siiniiyoruz. Alevi toplumsalliginin tarihini 6grenmek,
uzun tarihi ge¢misinden bugiine inancin bilinmeyen ve
karanlikta kalan hakikatini bagimsiz akademik calig-
malarla aydinlatmak ve a¢iga ¢ikarmak istiyoruz.
Olaylar ve olgularin birbirleriyle

bilinmeyeni bilme, karsilastig1 so- Ar a§tlr ma, karsilikli bagimliligindan hareket-
runlara ¢oziim bulabilme, dogay1 insanog"lunun le, degisimi, doniisiimii ve geligki-

ve doganin dongiiselligini kavra-
manin faaliyeti olmustur hep. Bu
merak ve ihtiyaclarin karsilanma-
s1 ve giderilmesi sonucu yasanan
gelismeler, yapilan islerin rastgele
degil, belli, bilinebilir, sistematik
ve bilimsel bir disiplinle yapildigini
bize gostermektedir.

Bu temelde; Riza $ehri Akade-
mi’ si Alevi Inang itikatinin tarih-
sel hakikatini aciga ¢ikarmak, aciga
cikan degerleri Alevilere ulastirma
ve uluslararasi literatiire kazandir-
ma amaclyla kurulmustur. Devletli
uygarlikla kesintiye ugratilan evre-
ni, evren iizerindeki olgu ve olgular
arasinda yasanan iliskiyi anlama ve kavrama faaliyeti-
ni Riza $ehri Akademi’sinde uygulamali aragtirmalarla
Alevi inancinin degerlerini, kavram ve kuramlarini bi-
lince ¢ikarmak ve bu degerleri Alevi canlarla bulustur-
may1 amagliyoruz. Bilimin, sanatin ve kiiltiiriin birinci
ve ikinci doga icin hayati konu oldugundan hareketle
bagimsiz akademik calismanin kiiltiirel, sanatsal ve
sosyal aydinlanmaya dinamizm kazandiracagina ina-
niyoruz. Dolayisiyla genelde devletci sistemin, 6zelde
ulus devletin inancimizi, kimligimizi, kiltiirimiizi

yasadigi cevreyi
tamima, daha iyiye,
daha giizele ve daha
dogruya ulasabilme,
bilinmeyeni bilme,
karsilastig1 sorunlara
¢oziim bulabilme,
dogay1 ve doganin
dongiiselligini
kavramanin faaliyeti
olmustur hep.

leri gercek nitelikleriyle anlamaya
ve anlamlandirmaya ¢alismak aka-
demik faaliyetin asil amaci olmak-
tadir. Bu manada tarihsel belgeleri
ve bu belgeler icinde sakl tarihsel
olaylar1 gozlemenin bilimsel me-
toduyla bagimsiz akademik calig-
mayla diinii aydinlatmak, gelecege
not diismek istiyoruz. Belgenin dig
elestirisi ile gercek bir belge olup
olmadigi, ic elestirisi ile de inancin
nasil ve hangi kosullarda yasandi-
ginin analizini yapmak, tarihsel
belgelerden tarihsel olaylara, tarih-
sel olaylardan da tarihsel gercekle-
re nasil ulasacagimizin sorularina
yanit olalim istiyoruz. Bilimsel calismalarla elde ede-
cegimiz bilgilerle olaylar arasinda, objektif ve rasyonel
akil yiirtiterek ¢oziimlemelere gidecek ve bilimsel ¢ik-
tilar1 Alevi toplumsalligiyla bulusturacagiz. Akade-
mik aragtirmalarla bilimsel bilgiyi {iretmeye, iiretilen
bilimsel bilgiyi Alevi toplumu ve uluslararasi literatiire
kazandiralim istiyoruz. Bilimsel arastirmalardan iste-
nen olumlu sonucu alabilmek tarih biliminin degerleri
ile tarihsel gerceklerin aydinlatilmasi ile miimkiin ola-
cagina inaniyoruz. Clinki gliniimiizde Alevi stirekleri
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tizerinde hayat bulan binlerce yillik cogulculuk giderek
teklesmekte, toptanci Alevi sdylemi ve uygulamalariy-
la ozerk siirekler giderek siliklesmekte, aynilasma ve
teklesme riski yagsanmaktadir. Tiirk¢ii Siinni Islam’ a
yedekleme ¢alismalarinin yogunca yasanmakta oldugu
bu siirecte, Bektasilik, Ser Cesme denilerek basta Kiirt
Raa(Reya) Heq siiregi olmak iizeri bir biitiinen Alevi sii-
reklerine dayatilmak isteniyor. Alevileri dontistiirme-
nin ve baskalastirmanin kiiltiirel soykirimina karsi ko-
yabilmenin en rasyonel yolu; 6zerk bilimsel akademik
calismalardan gectigine inaniyoruz. Kiltiirel soykirim
politikalari, 6zellikle Raa/Reya Haq itikadinin kiiltiirel
havzasini ve erkanini geri dondiiriilemeyecek sekil-
de kirima ugratmigtir. Dolayisiyla Kiirt Alevi siiregi-
nin erkan dilinin Kiirtce olmaktan
cikmis olmasi sonucu giilbanglar,
duvazlar, mitoslar, soylenceler de
bir bir kirima ugratildi, tasinamaz
oldular. Halbuki inancin var olu-
sundan ve toplumsallagsmasindan
bu yana kullanilan kavram ve ku-
ramlarin, adlandirma ve anlam-
landirmalarin inan¢ mitosu ve de-
gerleri agisinda ¢ok onemli oldugu

Alevilerin
yasadiklar: agmaz
ve sorunlari
asabilmenin ve
¢oziim yollarini
aciga ¢cikarmanin
Riza Sehri

Bu anlamda kardes (Ezidiler, Ehl-i Hak) inan¢ mensup-
lartyla birlikte kendi degerlerimizi agiga ¢ikarmanin
onemli olacagini disliniiyoruz. Bu vesileyle Akademi-
miz; hem Kiirtlerin var olan antik kok hiicrelerini aras-
tirip meydana getirmenin, hem de diger siireklerin ve
halklarin mesru demokratik mekani olmasi gerektigine
inaniyor ve bunu ortak yasamin geregi olarak goriiyo-
ruz. Kiltiirel ve inangsal kirima karsi ana dilde egitimi
esas almak, inancin kavram ve kuramlarini yerli yerine
oturtmak ve onlar1 gercek anlam ve manalariyla yarin-
lara tasirmada akademimizin 6nemli bir yeri olacaktir.
Ulus devletle birlikte Kiirtler bilingli olarak resmi dil
planlamasina tabi tutuldular. Devlet, ideolojik aygit-
lariyla Kiirt¢eyi asimile etme, hatta ortadan kaldirma,
yok etmeye calist1. Bu yok etme po-
litikalar nedeni ile Kiirt toplumu ve
Kiirt Raa/Reya Heq siireginin deger-
leri, kavram ve kuramlar1 bagkalas-
tirmaya ugratilmis, inang insanlari
ana dilini kavrayamamakta, konu-
samamakta ve yazamamaktadirlar.
Devletsiz bir halk olmamiz gerce-
ginden hareketle ana dili gelisti-
ren, 0greten ve ana dilde egitimin

bilinmektedir. Zira biitiin inancsal Akademisi’nin kurumsallagmasina gidemezsek
motif, ritliel, sembol ve degerlerin e yakin zamanda Kirmancki lehcemiz
adlar1 ve anlamlar1 inanci yasayan- bilimsel ortadan kalkma riski ile kars1 karsi-
larin ana dilleri ile direk iligkisinin gallsmalarlyla yadir. Bunu 6nlemek amaciyla aka-
oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla miimkiin demik faaliyetlerimizde ana dilde
genel Alevi kavramlarinin kavram- . . egitim ve 0gretim onemli bir yer tu-
sal cergevesini biitiin yonleriyle Olablleceg ine tacaktir. Bu amaci gergeklestirmek
ortaya cikarmadan, inan¢ deger- inanlyoru z. tizere uluslararasi projeler gelisti-

lerimizi ve inancimizi Islami de-

gerlerin etki alanindan kurtaramayiz ve inancimizin
Mezopotamya yaratmasi oldugu gercegini es ge¢mis
oluruz. Iste bu nedenle devlet¢i sistemden bagimsiz
ozerk akademik calismalar1 6nemseyerek yola koyul-
mus bulunuyoruz. Islam’in hiikiim siirdiigii Ortadogu
cografyasinda bunca kiyima ve bunca zulme karsi hala
farkl: topluluklar tarafindan inancin yasatilmasinin en
biiyiik etkeni; inang dilinin giicli kavram ve kuramla-
rinin varligindandir. Alevi inancinin kavramlari; Kiirt-
ce-Farsca kavramlarla, sozler ve sozciiklerle, metafor
ve mitik aktarimlarla bezenmistir. Bu hakikate ragmen
inanci Islamiyet icerisinde, Islami kavramlarla, 6zellik-
le de Ehli beyit iizerinden ele alip anlamlandirma ca-
lismalar1 hem Islam’ a, hem de inancimiza ve inancin
kok degerlerine biiyiik haksizlik olur diye diisiiniiyoruz.

recek, liniversite ve Kiirt dil ensti-
tiisi ile strekli iliski icinde olacagiz. Diasporada Alevi
toplumunun baski ve inkar politikalarla goriinmez ki-
linmak istenmesine itiraz ederek oérgiitlenen Kiirdistan
Aleviler Birligi, Alevi toplumsalligini goriiniir kilmada
onemli islevi oldu. Ancak gelinen asamada gerek Ale-
vilere ulagsmada, gerekse kurumsal birikim yaratarak
siireklilestirmede olmasi gereken noktanin gerisinde
oldugumuzda bilinen baska bir gercekliktir. Hic stiphe-
siz yasanan yetersizligi agsmanin yolu; sorunlar1 dogru
tespit etmek, arastirma, inceleme calismalarini bilim-
sel verilere dayandirmanin ertelenemez oldugu gercegi
ile siirece yaklagsmaktayiz.Alevilerin yasadiklar1 agmaz
ve sorunlari asabilmenin ve ¢oziim yollarini aciga ci-
karmanin Riza $ehri Akademisi’ inin bilimsel ¢aligma-
lariyla miimkiin olabilecegine inaniyoruz. Giinimiizde
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hakim olan Alevilik séyleminin otantik dogal inanc1 ve
degerlerini baskiladig1 gerceginden hareketle hakikati
aramak, inang hakikati ile Aleviler bulussun istiyoruz.
Kimiz? Nereden geliyoruz? Nerede kaybettik? Kaybet-
tiklerimizi nerede ve nasil aramaliy1z? Sorularina yanit
bulmak akademimizin temel faaliyeti olacaktir. Otantik
inancin cografya ve mekanla iligkisini kavramak, inang
degerlerini, kavram ve kuramlarinin etimolojisini bi-
limsel temellere oturtmanin metodolojisini edinmek,
bilimsel caligsmalarin degerli birikimi ve deneyimlerini
bilince ¢ikarmak, bu bilincle akademi calismalarimizi
ete kemige biirlindiirmek temel yaklasimimiz olacak-
tir. Dolayisiyla ozgtir, 6zerk akademik calismalarimiz-
la aciga c¢ikaracagimiz bilgiyi toplumsallastirmanin ve
uluslararasi literatiire kazandirmanin hedefi ve amaci-
n1 giiden Riza $ehri Akademisi tiim Alevi canlarin evi,
mekani ve ortak yasam alani olmaktadir.

Akademi Dergisi

Riza $ehri Akademisi dergisi Aleviligin tarihi, teoloji-
si, felsefesi, ritiiel ve sembolleri, ocak sistemi, jiyar u
diyarlar(ziyaretler) basta olmak tizere, Alevilik iizerine
yazan, arastirma ve inceleme yapan akademisyenlerin
makalelerini yayinlamaktan ve Alevi canlarla bulus-
turmaktan mutluluk duyar. Bilgi ¢caginin olanaklar1 ve
imkanlarini gézoniinde bulunduran akademimiz dijital
ortamda Akademi Dergisi’ni yayinlayarak Alevi top-
lumunun objektif bilgilenme ihtiyacin1 karsilamaya
calisarak, siyasal, sosyal, kiiltiirel ve inan¢sal alanlar-
da Alevi canlarimizi kendi hakikati ile bulusturmanin
cabasi icinde olacaktir. Bu ihtiyacin karsilanmasina
katkida bulunmak isteyen akademisyenler ve yazar-
lar, makalelerini zamanindan Once derginin editoriine
ulastirmalari, yayinin aksamadan siirdiiriilmesi a¢isin-
dan onemli olmaktadir.

Egitim

Riza Sehri Akademisin® de Ocak-Mayis 2024° te alt1 ay
boyunca Kkesintisiz Alevilik dersleri verildi. Kurmanci,
Kirmancki dil kurslari, folklor, semah, koro ¢alismala-
rin1 olanaklari 6l¢iisiinde ytiriiten akademimiz 2025’te
2.devre Alevi derslerini baglatacaktir. Ikinci donem
egitimleri uzun soluklu, nitelikli, etkili ve sonuc ali-
c1 olsun istiyoruz. Akademimizde verilecek egitimler,
hem Alevi literatiiriine hizmet etmeli, hem de Alevi
canlarin yaygin ve genis kesimlerine hitap eden kap-
samda olmalidir. Bu anlamda yiiksek okul seviyesinde
bilimsel ve objektif olsun istedigimiz Alevi Dersleri iki

somestri seklinde verilecektir.

l. Somestr:

1. Toplum ve din iliskisi.

Dinler Tarihi

Alevilige Genel Giris

Alevi Tarihi

Seminer (Her hafta belli bir akademisyen ya da aras-
tirmaci bir saatlik bir seminer verecek kendi ¢alisma
alaniyla ilgili.)

s N

Il. Somestr:

Alevi Teolojisi

Aleviligin Cografya iliskisi ve Gogler

Alevi Miizigi ve Rittiel

Alevi Felsefesi ve Hukuk

Seminer

Bitirme Projesi (Ogrenci Alevilik ile ilgili kendi ilgi
alanina gor bir konu secerek konuyla ilgili bir ho-
canin danigmanliginda aragtirma yapacak ve son
hafta sinif icinde sunum yaparak, yazili olarak da
akademiye teslim edecek. Akademi bu ¢aligmalari
derleyip kitap halinde yayina hazirlayacaktir.) m

oA wWwNR
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DEMIR CELIK

| ALEVILERIN YASADIKLARI |

| SORUNLAR VE COZUM YOLLARI|

enelde Alevilerin 6zelde Feda'nin yasadigl so-

runlar yumagi1 diinden bugiline ortaya cikmis

degillerdir. Binlerce yillik devletli sistemin
miudahaleleri ile olusan ve son ytizyilda ulus devletin
ideolojik, teolojik, siyasi, kiiltiirel ve dinsel kusatmasi
ile derin bir baskalasim ve kendi kadim hafiza ve bel-
legine yabancilagsmay: yasayan Alevilerin giinimiiz-
deki kiiltiirel soykirim siirecini agabilmesi ve inancin
hakikatini siirdiirebilmesi ancak demokratik siyasetle
miimkiindiir. Bunun i¢in yasamin tiim alanlarini yeni
donemin ihtiyaclarini karsilayacak tarzda orgiitleme-
miz gerekmektedir. Orgiitlenmek her kimligin kendi
iradesini bilincli ortaya koyarak yasamini ve gelecegini
hem giivenceye alma, hem de olasi tehlike ve sorunlari
ortadan kaldirmaya hizmet edece-
ginden bizim dort elle sarilmamiz
gerekmektedir.

Bu temelde de yasami bir bi-
tiin gorerek insani ve inancimizi
ilgilendiren sekiz alanda Alevilerin
kendilerini orgiitlemeleri halinde
hem yasanan sorunlar1 asmak, hem
de kiiltiirel soykirima karsi on al-
mak miimkiindiir. Alevilerin bugiin
kars1 karsiya kaldiklar1 yabanci-
lasma ve baskalagmayi, ya tarihsel
toplumsal formlarimizi giincelleyerek asacagiz. Ya da
gliniimiz insan toplumsalli§inda aciga ¢ikan toplum-
sal dinamiklerin 0z giice dayali orgiitlenmeleri lizerin-
den donemin hakikatine gore oOrgiitlenerek asacagiz.
Devletli sistemin zor ve ideolojik aygitlari ile disaridan
binlerce yildir yaptig1 miidahaleler yetmezmis gibi, sol
disiincenin sekter ve kaba Materyalist yaklasimi sonu-
cu inanca yabancilagsma c¢ok daha hizli yasanmaktadir.
Ulus devletin ulusculuk dinini asamayan sol dustince,
0zglin ve ozerk yapilar1 hiclestiren, yok hiikmiinde go-
ren yanlig yaklasimlari sonucu, Alevi toplumsalliginin
par¢alanmasi daha kolaylagsmis olur. Inancin ahlaki ve
politik degerleri ve onun ozgiirliik¢li tarihi direnisgi
cizgisini sahiplenme yerine, ‘sol komiinizm ¢ocukluk
hastaligr’ anlayisiyla hareket eden Alevi aydin ve sol
diisiince sahipleri, inanci ve inan¢ degerlerini oldugu
kadar, Yol onderlerini hakir goren, onlar1 rencide eden
bu sekter ve yanlis yaklasimin sonucu, talibine gide-

Inang sahipleri,
hem iilkede, hem de
Avrupa’da alternatif

yasam alanlarini
gelistiremedikleri
icin kimlik, inang
ve kiiltiir bunalimi
yasamaktadirlar.

meyen Pir’den dogan boslugu ulus devlet doldurdu.
Din, siyaset, hukuk, egitim, ekonomi, basin ve sosyal
politikalari ile Alevilere ulagan devlet, onlar1 hizla bas-
kalastirmaya tabi tuttu. Disaridan devletgi ve iktidar-
c1 sistemin binlerce yillik, iceriden de Alevi aydinlarin
neden oldugu bu miidahaleler neticesinde Yol yiriitiil-
mez, inan¢ yasanmaz oldu. Bunun sonucu olarak bin-
lerce yillik tarihin hakikat zincirinin halkalar1 bir bir
koparilmis, inancimizin devlet ve iktidar dis1 toplum-
sallig1 dagitilmis, geriye doniilmez kirilmalara neden
olunmustur. Kemalist devlet bir yandan katliamlarla
Alevileri ortadan kaldirmaya c¢alisirken, diger yandan
da geride kalanlar1 asimilasyon ve siyasal entegrasyon
dayatmasiyla onlar1 6ziinden, asli kimliginden iyice
uzaklastirmak istiyor. Inang sahip-
leri, hem tilkede, hem de Avrupa’da
alternatif yasam alanlarini gelis-
tiremedikleri icin kimlik, inan¢ ve
kiltir bunalimi yasamaktadirlar.
Ocax sisteminin dagitilmasi, kut-
sal mekanlarindan yoksun olmanin
yaninda nitelikli, sivil, demokratik
kitle orgiitiine sahip olamamanin
neden oldugu bu bunalim, giderek
kanser hiicresi gibi tiim toplumu
sararak toplum kirima, kiiltiirel ki-
rima ve inang degerlerinin yok olusuna neden olmak-
tadir. Devletin yiizyillik asimilasyon politikalarindan
kendisini kurtaramadiklar: i¢in ana diline, kiltiiriine,
inancina ve inang¢ degerlerine giderek yabancilasan,
egemen kiiltlire Oykiinen, egemen zihniyetin gormek
istedigi Alevi kisiligi gelismeye baslar. Avrupa’ da hic
ihtiyac yokken Tiirkce’ yi herkesten ¢ok daha iyi konu-
san kisi olma gayreti ve anlayisi ile hareket eden bircok
Can, yurtsever iddiasina ragmen anadilini konusama-
makta, cocuklarina ana dilini 6gretemedigi gibi, buna
ihtiyac da duymamaktadir. Siyasal sisteme entegre
olma adina yabancisi oldugu Tiirkcenin yani sira, bu-
lundugu iilke dilini iyi 6grenmenin yanina, anadilini
koyamamaktadirlar. Halbuki kir ve doga inanci olan
inancimizi, en iyi kendi ana dilimizle ifade edebilir, ya-
sayabiliriz. Inanci, kiiltiirii, sosyal yasami tasiyan dil-
dir. Sosyal ve kiiltiirel degerlerimizin siirdiiriilmesinin
ana halkasi olan dil koparilinca, komitinal ortaklagsmaci
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toplum inanci1 olan inancimizi siirdiiremez, yasayamaz
oluruz.

Gliniimiizde kapitalist modernite bireyselligi adeta
kutsama derecesinde on plana ¢ikarmistir. Kentlesme
ve kiiresellesme Otantik Alevi toplumsalligini ¢c6zmek-
te ve donustiirmektedir. Modernite dontisen ve orgiit-
siiz kalan bu toplumsalliga bireyciligi dayatmaktadir.
Dolayistyla geleneksel anlamda Alevi olarak var olmay1
adeta imkansiz kilmaktadir. Bir bagka deyisle Otantik
Alevilik ; “toplum inanc1” iken, Kentli Alevilik, “birey
dini” olma durumu ile kars1 karsiyadir. Bunun sonu-
cu olarak, hem o6greti, hem ibadet, hem de inancsal ve
sosyal iligkiler alaninda, bireyin belirli bir yapinin var-
ligina ihtiya¢ duymaksizin Aleviligini yasayabilmesi
miimkiin goriinmemektedir. Kapitalist modernitenin
kapali toplum yapilarini ¢6zmesi ve bireyselligi dayat-
mas1 sonucu, Aleviler artik soy esasina bagl bir Ale-
vilik aidiyetinden ziyade, tercih ve liyakate dayali bir
aidiyeti yasamaktadirlar. Bunun sonucu olarak Alevi
ortak belleginde, cok ciddi diizeyde
baskalasim ve degisim yasanmak-
tadir. Kerbela kiiltii, Hz. Ali cenk-
leri ve muhtelif evliya menkibeleri
yani sira Maras, Corum, Madimak
ve Gazi katliamlari, Diyanet, asimi-
lasyon tartigsmalari, cem evi statiisii
gibi konular ortak hafiza durumuna
gelmiglerdir. Tarihsel bellekteki bu
kayma, tarihi inancin ahlaki ve po-
litik degerleri, sosyal ve kiiltiirel yasam degerleri Alevi
bellegindeki canliligini yitirirken, Atatiirk ve Cumhu-
riyet degerleri 6n plana c¢ikmigtir. Ulus devlete kadar,
Otantik Alevilerin degerleri de kahramanlar1 da fark-
lrydi. Ancak ulus devlet ingasi sonrasi siirecte Aleviler,
Kemalizm'i benimseyerek tarih algilarinda, Atatirk’iin
karizmasini tartisilmaz bir konuma yerlestirmislerdir.
Bunun da yasanan bagkalasimda pay1 cok biiytktiir.
Hele ki ulus devletin ikinci yilizyilinda devlet, Alevi bel-
legini, hafizasini karartmak yeni bir bellek ve yeni bir
hafiza olusturmak istiyor. Bunun telafisi ¢cok zor olan
kiltirel soykirim oldugu gercegini unutmadan siirece
ve soruna yaklasmak her Alevinin ve Alevi kurumunun
onceligi olmalidir. Artik kendi tarihsel bellek ve hafiza-
st yerine ulus devletin cercevesini ¢izecegi bir hafiza ve
bellege ikna edilmek yerine Aleviler, bu siireci tersine
cevirmenin orgitlii giiciinii harekete gecirmek duru-
mundadirlar. Bu amaci gercgeklestirmek tizere Aleviler
sekiz alanda orgiitlenmeyi basarmak zorundadirlar. Bu

Otantik Alevilik;
“toplum inanci1” iken,
Kentli Alevilik,
“birey dini” olma
durumu ile
kars1 karstyadir.

alanlari tek tek ele alacak olursak:

1-Ocax Sistemine Dayali Inan¢ Top-
lumsalliginin Ingasi Calismasi

Genelde Aleviler, 6zelde Raa(Réya)Heq inanci inanc-
sal, dilsel, kimliksel, diisiinsel ve kiiltiirel degerlerini
binlerce yi1l dikey olmayan yatay Ocax sistemi sayesin-
de yasamis, bugiinlere tagirmiglardir. inan¢ alaninda-
ki orgiitlenmenin basarisi icin her seyden 6nce Ocak,
Miirsit, Pir, Talip ve Musahip baglarinin yeniden giiclii
kurulmasi ve yasanmasini gerekli kilmaktadir. Pir Ta-
lip bag1 yeniden kurulmadan inang¢ alaninda yol almak
zordur. Pir Talip iligkisini sadece Ciralix iligkisine in-
dirgemek, kapitalist bencilligin maddiyatc¢1 yaklasi-
mudir. Devleti olmadan, iktidara bulasmadan binlerce
yil devletlerin yan1 basinda yasatilan bu toplumsallik,
Ocaxlar sistemi, asiretler konfederasyonu ve ziyar u
diyarlar gibi ii¢ toplumsal form iizerinden yasatilmis,
musahiplik ve kirvelik kurumlari tizerinden toplum-
sallagtirnlmistir.  Cografyasindan,
koklerinden koparilmis, yapisal ve
kurumsal organlarindan yoksun bi-
rakilan biz Aleviler; 21.ylizyilin ola-
nak ve imkanlar1 dahilinde ve agiga
cikan yeni paradigmalar 1s1g1nda
nasil sonug alic1 bir diizeye kavusg-
turabiliriz sorusuna yanit olmak zo-
rundayiz. Bu amacla her Ocax’ tan
Pirlerimiz ile sempozyum, panel ve
konferanslarda bulusmali, Alevi kavram ve kuramlari-
n1 anadilde glincellemeli, tarihsel hakikatinin anlam ve
manalarina kavusturulmalidirlar. Bu temelde de;

e Pirlerin ve Analarin nitelikli onciiliik yapabilmeleri
icin meclislesmesi saglanmalidir.

 Cenaze erkani ve sirlanmasi bagta olmak tizere inan-
cimiz degerlerinin anadilde aktarilmasi, hizmetle-
rin anadilde yiiriitiilmesi esas alinmali.

» Musahip ve kirveligi tarihsel misyonuna gore yeni-
den gerceklestirmeliyiz.

e Cocuklarin kirkini ¢ikarma, cenazenin kirkini ve ni-
kahi inang ritiiellerine gore yapan calismalar icinde
olmaliyiz.

2-Orgiitlenme Alani
Genelde Alevileri, 6zelde Avrupa’da yasayan Alevileri
dort kategoride degerlendirmek miimkiindiir.
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1. Kendisine Aleviyim diyenler:

a. Aleviligi Islam i¢i gorenler. Avrupa‘ da yasayan tah-
minen 600.000 civarinda Alevi kendisini Islam diye
tariflemektedir.

b. Aleviligi Islam dis1 gorenler. Avrupa’ da yasayan
Aleviler icinden yaklasik 200.000 civarinda Alevi
kendisini Islam dig1 gormektedir.

2. Alevikimliginden once etnik kimligini Onceleyenler.

a. Tirk, Tirkmen, Cepni, Tahtaci etnik kimligini on-
celeyerek FEDA’ ya mesafe koyanlar.

b. Kiirt etnik kimligini ve siyasal ¢alismalar1 onemse-
yerek FEDA calismalarini gerek-

niyeti sonucu yasanan sorunlar1 orgiitsiiz tek tek bi-
reylerin asabilmesi miimkiin degildir. Sorunu siyasal,
sosyal, inancsal ve kiiltiirel bir sorun olarak ele almak-
ta ve yaklasmakta biiyiik fayda vardir. Bireyin ve onun
iyi niyetli cabasi elbette ki onemlidir. Ancak tek basi-
na bu devasa sorunun iistesinden gelebilmesi miimkiin
degildir. Devlet ve onun ideolojik kusaticiligina karsi,
bireyin yapabilecekleri hem yetersiz, hem de kendisi ile
sinirhidir. Farkly, cesitli ve coklu etkenlerden kaynakl
bu sorunu, ancak ve ancak bilin¢li insan faaliyetlerinin
yasanacagi kurumsalliklarla agabiliriz. Bilgi ve iletisim
caginin olanaklarini amacina uygun kullanabilen de-

mokratik toplum orgiitleri, kolektif

siz gorenler. AZ deVIet, irade mekanlari, Alevi toplumunun
gok toplum, siyasal, sosyal, kiiltiirel ve inangsal
3. Ateistim diyerek Alevi caligsma- . ihtiyaclarin1 6z giicline dayanarak
e toplumun sivil Lo
larini hakir gorenler. . karsilayabildikleri oranda sorunu
4. Siyasal ve sosyal degerleri 6nem- demokratik asabiliriz.

semeyenler. Buna karsi ekono-
miyi, aileyi, is ve mesleki faali-
yetleri onceleyenler.

Bu dort kategori altinda tasnifini
yaptigimiz Alevilere doniik calig-
mada en sorunlu kesim ateistim
diye tarifleyenlerle, irkcilik diize-
yinde oOtekilerine kapali olanlar
disindaki her Alevi’ ye dokunan,
onlar1 calismalarimiza dahil eden

orgiitliiliigii
tizerinden toplumun
komiin ve meclis
orgiitliiliigiiniin
anayasal giivenceye
kavusturulmasi
miicadelesinde
dostlar1 cogaltan

Toplumun 0z giicline dayana-
rak, devletin kendisinden esirgedigi
haklarina erigmesi icin kurumla-
ra ve kurumsal kimliklere ekmek
kadar, su kadar ihtiyacimiz vardair.
Kurumlar toplumun ve topluluk-
larin ihtiyaclarini1 karsilamak adi-
na, demokratik siyaset {izerinden
dogru yol ve yontemlerle toplumun
kendi kendisini yonetmesinin yolu-
nu a¢gmalidirlar. Alevi kurumlari in-

calismalar icinde olmaliyiz.

Az devlet, ¢cok toplum, toplumun
sivil demokratik orgitliligi tize-
rinden toplumun komiin ve meclis
orgiitliliigiinii Anayasal gilivence-
ye kavusturulmasi miicadelesinde
dostlar1 cogaltan Musahip kurum-
larla dayanisma icinde olmay1 esas
alan anlayis icinde olmaliyiz.

Sinirsiz diislince, ifade ve orgiitlenme ozgurligi
savunusu icinde ozgiirliikleri sinirlayan tiim yasalarin
kaldirilmasi miicadelesini yiiriiten, demokratik, sivil
ve ozgiirlikcli Anayasa miicadelesinde Tiirkiye demok-
rasi giicleri ile ortak miicadele icinde olmaliy1z.

Sivil toplum orgiitlerinde tartisma ve kararlasma
siireclerine tiim canlarin katilimini saglayan, herkese
ve her kesime dokunan, ulagan ve aydinlatan ve onlarla
birlikte yolu yiiriiten olmaliyiz.

Devletci, iktidarci sistemin ideolojik ve politik zih-

Musahip kurumlarla
dayanigma icinde
olmay esas alan

anlayis icinde
olmaliyiz.

san toplumsallig1 icin gerekli olan
sosyal, siyasal ve kiltiirel degerleri
gelistiremediklerinden, Alevi top-
lumu seceneksiz, denize diisenin
yilana sarilmasi misali, egemen
kiiltiire yonelmek durumunda kal-
mistir. Bundan kurtulmali, kendi
mekanlarimizi ¢agin ruhuna uy-
gun, toplumun temel ihtiyaglarini karsilayan islevsel-
lige kavusturmaliyiz. Dil, kiiltiir, sosyal alanda nitelikli
yogunlasma ve calismanin olmamasi, Alevi kitlesinin
hem hizla asimile olmasina, hem giderek inanca ya-
bancilasmasina, hem de egemen kiiltiiriin etki alanina
girmesine neden olmustur. inancin dogal ve demokra-
tik olma 6zgtinliigiinii esas almayan, orgiitli ve bilingli
insan eylemselligi ile yiiriitiilmeyen faaliyetler hem ye-
tersiz, glinu birlik ve siradan calismalar olmaktan oteye
gidemez, hem de otekisine, egemene benzesme tehlike-
siyle insani karsi karsiya birakir insani.
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Alevilerin biri inang alani, digeri de toplumsal ve si-
yasi alan olmak {izere toplumun kendisini bu iki alan
lizerinde orgiitlemesi artik zorunlu olmustur. Inang
kiiltiirliniin 0zl toplumsal ve siyasi alan orgiitlemele-
rine de yansitildig1 oranda ¢6ziim giicii olabiliriz. Inang
ve toplumsal alani dergahlar iizerinden 6rgiitlememiz
gerekiyor. Dergahlar Alevi canlarin ihtiyaglarinin kar-
silandi1g1 mekana doniistiirebilirsek basarili olabiliriz.

Toplumun iki temel dinamigi olan kadinlar ve genc-
ler kendi 0z gilicleri uizerinden orgiitlenir, soz, karar
siireclerinde 6zne olabilir, irade ve inisiyatif sahibi ola-
bilirlerse kitle ¢aligmalarinda basari miimkiindiir. Is-
tenen basari icin bu iki toplum dinamiginin 6zgiin ve
ozerk orgiitlenmesi gerekmektedir.

A. Kadin Meclisi: Inancimizi esas
olarak yasatan ve toplumsal-
lagtiran Ana Kadin ve Pirler-
dir. Doga gibi doguran, besleyen,
biiyiiten, hastaliktan koruyan,
toplumu sevgi ve barista oldugu
kadar esitlik¢i ve ortaklasmaci
inan¢ degerlerinde bulusturan
kadindir. Kadin bu 6zgiinliikleri
esastyla meclislesmeli, siirecin
onciiliigiine soyunmalidir.

B. Genglik Meclisi: Gengligin degi-
simci, donustiiriicli, direngen ve
miicadeleci dinamizmini siyasal,
toplumsal, inangsal ve kiiltiirel
aydinlanmasinda onemi biiyiik-
tiir. Genglik 6zgilin ozellikleri ile
ozerkce kendisini meclislerde oOrgiitledigi oranda,
hem kapitalist modernitenin kotiiliiklerinden kendi-
sini ve inancimizi korumus olur. Hem de toplumun
temel taleplerinin karsilanmasi miicadelesinde mo-
tor gii¢ olabilir.

3-Akademik Alan

Inancin tarihini, cografya ve mekanla oldugu kadar, dil,
kiltiir ve sanatla olan iligkisini aciga ¢ikarmay1 amag
edinen her akademik ¢aligsma her seyden 6nce idari ve
mali acidan 6zerk olmalidir. idari ve mali 6zerkligi olan
akademi sosyal bilim sayesinde herhangi bir kayg1 duy-
madan gecmisin hakikatini agiga ¢ikarabilir. Alevi top-
lumunu kendi gercekligi ile bulusmasini saglayabilir,
egemenlikci sistemin bilimsel olmayan kirli bilgilerinin

Tarihin uzun bir
siiresi boyunca
Sia Merkezli,
son yiiz yilda ise
Siinni merkezli
yapilanma,
genelde Alevilik,
ozelde ise Raa-
Raya (Réya) Heqi
inancini hizla
dumura ugratmus,
baskalagimina
neden olmustur.

oniine gecebilir. Alevi iist kimliginde kendisini goren
tiim stirekler, kendi tarihsellikleri ve inan¢ degerleri
hakikatine dair bir tarih heniiz yazilmis degildir. Bu-
nunla birlikte “Kizilbas Aleviligi” ve “Bektasi Aleviligi”
nin tarihi tizerine hatir1 sayilir bir literatiir de vardir.
Ancak yazilanlarin tamaminin, gerek kavram ve ku-
ramlarin insasi ve kullaniminda, gerekse inancin tarih-
selligini ifadede, Alevi toplumunu cevreleyen egemen
din ve egemen Kkiiltiiriin referans alinarak yazildiklar1
iyi bilinmelidir. Bu bakis agisiyla yazilan tarihin, bir
bakima “Siinni cerceveye gore” sekillenme, ona gore
de bilgi, terim ve kavramlarin iiretilmesi anlamina
gelecegi acgiktir. Tarihin uzun bir siiresi boyunca Sia
Merkezli, son yiiz yilda ise Siinni merkezli yapilanma,
genelde Alevilik, 6zelde ise Raa-Ra-
ya(Réya) Heqi inancin1 hizla dumu-
ra ugratmis, baskalasimina neden
olmustur.

Alevi merkezli inancin hakika-
tine dayanan tarih yazimi kolay
degildir. Ciinkii Alevi toplumunun
kendisi tarafindan {retilmis kay-
naklar hem miktarca sinirli, hem de
tarihsel veriden cok mitolojik ve te-
olojik bilgilerle sinirlidirlar. Alevilik
tarihini yazanlarin biiyiik cogunlu-
gu Siinni kokenlidir. Esasen akade-
mik ilkeleri 6ziimsemis bir tarihci
icin Alevi veya Siinni kokenli olma-
s1, ele alinan konuya yaklasimda,
normalde bir farklilik olmamalidir.
Ancak mevcut devletci sistemde bi-
limsel calismalar, objektif olmak-
tan cok, egemenin ve iktidari elinde bulunduranlarin
hassasiyeti ile yapilmaktadir. Bu da objektif olmak yeri-
ne, devletin ideolojik aygitlarinin cerceveledigi kalipla-
rin esas alinarak yapildig: gercegi ile bizi karsi karsiya
birakir. Bundan dolay1 objektif, rasyonel tarih yazimi,
hem akademik, hem de sosyolojik bakimdan kaginil-
maz oldugu gercegini asla goz ardi edemeyiz. Akade-
mik bilimsel calismalar paralelinde inancin aciga ¢ikan
toplum dinamikleri {izerinden giincellenmesi, saha ve
alanlar esasiyla orgiitlenmeye gitmek artik kacinilmaz
olmustur. Riza Sehri Akademisi bu ihtiyaci karsilamaya
calismaktadir.

4-Sosyal Alan

Sosyal bir varlik olan insan ¢ogu zaman siirece, bire-
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ye ve topluma duygusal yaklasir, etki-tepki ile hareket
eder. Bu anlamda insanlarimizin beklentilerini ve ihti-
yaclarini karsilama ¢alismalari, toplumsallagsmada ol-
dukca onemli olmaktadir.

 Hasta ziyaretleri yapilmali.

« Taziyelere katilim saglanmali.

e Diigiinlere gidilmeli.

e Demokratik kitle ortlerinin etkinliklerine katilmali.
Dayanigmay1 ¢cogaltmali ve cesitlendirmeliyiz.

e Sik araliklarla canlarla bulusmak amaciyla piknik,
kamp vb. etkinlikler diizenlemeliyiz.

5- Siyasal Alan

Inang kimligi i¢in inancin1 yagama, bunun i¢in gerekli
ritliellerini yerine getirme ve ayni inanci yasayanlar-
la bunu yapmak esas iken, toplumsal ve siyasi olarak
da degisik kurum ve orgiitler icinde yer alma, o6zellik-
le kendilerine yakin, kendilerini en iyi temsil eden bir
siyasal yapida yer almak onemli olmaktadir. Hayatin
kendisinin politik oldugu, yasami stirdiirmenin politi-
kasiz olmayacag1 gerceginden hareketle inancin temel
taleplerinin eldesinin oOrgiitlii miicadeleden gececegi
gercegi ile hareket etmeliyiz.

6-Basin ve Yayin Alani

Bilgi ve iletisim c¢aginda yasiyor oldugumuzu goz
oniinde bulundurarak yeni insani iliskiyi kurgulamak
ve hayata gecirmek durumundayiz. Gazete, dergi, tv.
facebook, instagram, messenger, twiter basta olmak
lizere sosyal medya araclarini aktif kullanmasini bil-
mek, iletisim ve Orgiitlenme araclarini amacina uygun
kullanmay1 bagarmak durumundayiz.

7-Diplomasi Alani

Devletsiz halklar ve inancglar diplomasisi; orgitlu gii-
clin baska gticler karsisinda temsil edilmesi, yaptirim
ve caydirma giiciine kavusturulmas: calismasi olarak
gorlilmeliyiz. BM, UNESCO ve AK(Avrupa Konseyi)
basta olmak iizere uluslararasi kurumlarla iligkiye ge-
cerek dilimizin, kiltlirimiiziin ve inancimizin korun-
masini saglayan, uluslararasi statiiye kavusturmanin
calismalar1 icinde olmaliy1z.

8- Mali Alan

Coklu faaliyetlerin ve ihtiyaclarin canlarin lokmalar1y-
la karsilanmasi miimkiin degildir. Bu temelde; AB fon-
larinda yararlanmanin, dergahlarimizin oldugu iilke ve

eyaletlerde kiiltiirel faaliyetlerimizi projelendirmenin,
mali kaynaklarin cesitlendirilmesi ve ¢ogaltilmasi ca-
lismasi i¢cinde olmaliy1z. m
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RIZA SEHRi AKADEMISi

| ALEVI INANCININ DEVLET VE IKTIDARLA ILISKISI |

| VE ALEVILERIN YASADIKLARI SORUNLARIN NEDENLERI |

ezopotamya’ da kendisini Semavi Dinlerden
birine mensup gormeyen, dinlesmemis, ya da

devlet dinine doniismemis bir¢ok inang yagsam

siirdiirmektedir. Alevi, Ezidi, Yarsan, Kakai ve Horam
basta olmak iizere Mezopotamya’ da yasayan bu inang-
lar, devletli sistem ve devlet dinlerinin kusatmasi ve
saldiris1 altinda adeta can ¢ekismektedirler. Devlet ve
iktidarlarin katliam ve soykirimlarina ragmen kendi-
sini bugiinlere tasiyan, devlet ve iktidara bulagsmamis
bu inanglarin sosyal ve kiiltiirel degerlerinin kokeni ve
mitolojisi ayni olsa da, onlar da devletli sistemin asi-
milasyonu ve kiltiirel soykirimi sonucu giderek hem
birbirlerine, hem de kendi sosyal,
kiiltiirel ve inangsal degerlerine ya-
bancilagsmaktadirlar.

Devlet disi, iktidara bulagma-
mis bu inanglarin 6nemli bir kism1
kendisini Alevi tist kimligi ile tarif-
lemekte ve ifade etmektedirler. Her
ne kadar Alevi sozcligli 19.ncu yiiz
yilda kullanilmaya baslanmissa da,
bugiin hangi siirekten olursa olsun
inang sahipleri, kendisini Alevi iist
kimlik icinde gormektedirler. Kiirt,
Tiirk, Tiirkmen, Arap, Tahtaci ve
Cepni basta olmak tizere Tiirkiye
ve Kiirdistan’ da farkli siireklere mensup on bes- yirmi
milyon civarinda yasadigi bilinen Alevi toplumsalligi,
ulus devletin saldirisi altinda, kiiltiirel ve inancgsal ki-
rim ve asimilasyon ile derin bir bagkalasim ve a¢gmazi
yasamaktadir. Derinligine incelemeye deger bu konu-
yu, sosyal bilimcilere birakarak, genelde Alevilerin,
ozelde Raa(Réya)Heq inancinin icinde bulundugu du-
rumu FEDA yonetimi olarak raporlastirmayi gorev bil-
dik.

Tirkiye’de diger inanclardan insanlari bir yana bi-
rakacak olursak, biiyiik ¢cogunlugu orgiitsiiz on bes-
yirmi milyon farkli siireklerden Alevi inancina sahip
insanimiz yasamaktadir. Orgiitlii olanlarin biiyiik ¢o-
gunlugu, Tiirk-islam ideolojisinin etkisi altindaki kit-
le orgiitlerinde yer almaktadir. Az sayida Alevi, kendi
hakikatini yagsama arayisi icinde olsa da, 6n alinmazsa,
onlar1 da biiyilik tehlikenin beklemekte oldugunu ra-

Her ne kadar Alevi
sozciigii 19. yiizyilda
kullanmilmaya
baslanmissa da,
bugiin hangi siirekten
olursa olsun inang
sahipleri, kendisini
Alevi iist kimligi
icinde gormektedirler.

hatlikla soyleyebiliriz. Dogal ve demokratik inang de-
gerlerinden ve onun kutsal mekanlarindan koparilan
canlarimiz, metropollere ve Avrupa’ya gocertilmeleri
sonucu, kendi inan¢ degerlerine yabancilagsmalar1 ve
baskalasima ugramalar1 giderek hiz kazanmigtir. Ale-
viler, hem orgiitsiiz olduklari i¢in, hem de devletin ide-
olojik aygitlarinca asimilasyona ugratildiklar i¢in hiz-
la egemen dine yedeklenmekte, kendisini oldugundan
farkl tariflemektedir. Gogerildikleri kentlerde ve Avru-
pa’da kapitalist modernitenin ve egemenlikci sistemin
kiltirtine karst mesru savunmalarini gelistiremedik-
leri icin egemen dine ve egemen kiiltiire oykiinmekte,
kendi inan¢ degerlerinden ve kiil-
tiiriinden uzaklagma ve yabancilag-
may1 yasamaktadirlar.

Avrupa“ da yaklasik 800.000 ci-
varinda Kiirt Alevi yasamaktadir.
500.000’ine yakini kendisini vya
Kiirt gormiiyor, ya da Kiirt kimligini
tali gormekte, Alevi kimligini 6nce-
lemektedir. Bu kesimin %80’i AABK
icinde toplamda 280 Cem evinde
orglitliidir. Geriye kalanlarin %20
’sinin onemli kism1 Cem Vakf1 ve
Dogu Peringek cizgisindeki Cem
evlerinde, az sayida kesim bagimsiz
Cem evlerinde orgiitlidiir.

Avrupa“ da yasayan 300.000 civarindaki kesim ise
kendisini Kiirt Raa(Réya) Heq inancindan gormektedir.
Bu kesimin onemli kismi1 (%70)’i Kiirt kimligini once-
lemekte, Kiirt Toplum Merkezlerinde orgiitlenmeyi ye-
terli gormektedir. Ug yiiz binin %30’luk kesimi Raa(Ré-
ya) Heqi inancini dncelemektedir. Bu kesim icinde de
kendisine Kiirt> iim demesine ragmen Ozgiirliik Hare-
ketine mesafe koymaktadir. Bu karmasa i¢inde orgiit-
Iii, bilingli sabir ve sebat isteyen bir ¢alismaya ihtiyag
oldugu halde kurum olarak Feda ve bagl dergahlar sii-
rece onciiliik yapmaktan uzak olup inisiyatif gelistire-
memektedirler. Yass1 Muharrem, Asure ve Xizir orug-
lar1 disinda sinirli sayida faaliyet yiiriitmekte, her seyi
merkezden bekleyen pozisyon icindedirler. Merkezde
de organize, orgiitlii ve kolektif calismay1 ytriitecek
ekip olmadigindan siirece cevap olacak kurumsallik
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gerceklesmis degildir. Biitiin bunlardan hareketle yeni
doneme iligkin calisma perspektifini olugsturmak ve bu
perspektife uygun planli calismayi esas almak hayati
konu olmaktadir.

Genelde Alevilerin, 6zelde Raa(Réya) Heq inancinin
icine diistiigii bu agmazin birden fazla nedeni vardir.
Bu temelde tarih boyunca doga inanglarina yapilan
miidahaleleri goz oniinde bulundurdugumuzda, bugiin
biz Alevilerin yasamakta oldugu travmanin boyutunu
daha anlasilmis olacaktir. Bugiin genelde Alevilerin
yasadiklar1 sorun ve agcmazin nedenlerini dort temel
baslik altinda toplamak miimkiindiir.

1. Tarihsel Nedenler

2. Yapisal Nedenler

3. Kurumsal Nedenler

4. Kapitalist Moderniteden Kaynakli Nedenler.

1-Tarihsel Nedenler

Devletci iktidarci sistemin Siimer Rahip Devleti (M.O.
4500-2000) ile baslayan, inanci kusatma ve ortadan
kaldirma saldirilarina karsi tarihi direnigler de hep ol-
mustur. Bu direnigler sayesinde, inan¢ kendisini giin-
celleyerek, yeni yapim ve yaratim faaliyetleri ile tarihe
iz birakmigtir. Komiinal ortaklasmaci toplumdan he-
men sonra, erkek egemenlik¢i devletli sistemin inanca
miidahalesini iki ayr1 tarihsel donem olarak ele almak
miimkiinddr.

A. ilk Gag Devletgi Sistemin Miidahaleleri: Asag1 ve Yu-
kar1 Mezopotamya’ da ortaya ¢ikan (Siimerler, Lu-
viler, Asurlular, Hurriler, Akadlar, Babiller, Hititler,
Mitani, Pers Urartu, Sasani, Dogu Roma Impara-
torlugu) basta olmak tizere bircok devletli uygarlik
Mezopotamya kaynakli Raa(Réya) Heg inancina
hep miidahale etmis, katliamlardan gecirmislerdir.
Devletli sistem bir yandan katliamlarla inanci orta-
dan kaldirmaya calisirken, diger yandan da inancin
sosyal ve kiiltiirel degerlerini kendisine mal etmeye
calismistir. Hititlerin Bin Tanrilari, Luvilerin Isik
Inanci, Sasanilerin Zerdiistliigii devlet dinine do-
niistiirmesi gibi. Bu miidahale ve saldirilarin boyu-
tu ve sonuglar1 bu yazinin kapsamini asacagindan
onemli olan bir kagini siralamakla yetinecegiz.

1. Pers Miidahalesi: M.O 1000’1 yillarda Kuzey Mezo-
potamya’ nin hem Rojhilat’in da, hem de Bakr’
unda etkili olan miidahalelerdir. Binlerce inang sa-

hibi katledilmis, yerinden yurdundan surilmustiir.
Bu zulme kargs1 Zerdiist onderliginde itiraz bayragi
yiikseltilmistir. Inancin ekolojist ve hiimanist de-
gerlerini bayraklastiran Zerdiist, Hurri ve Pers sal-
dirilarina karsi mesru savunma gelistirerek, doga
inancina yeni bir format kazandirmistir. ilerleyen
siirecte Zerduisti rahipler ortaya c¢ikmis, inancin
dinlesmesine ve Sasani devlet dinine doniigsmesine
neden olurlar. Boylelikle Zerdiistii 6gretinin giderek
topluma yabancilagsmasinin da yolu a¢ilmisg olur.

. Sasani - Dogu Roma imparatorluk Miidahalesi: Dogu-

da Sasani( M.O 224-M.S 651), Batida ve giiney batida
Dogu Roma Imparatorlugu(M.0 395-M.S1453) Me-
zopotamya’ y1 isgal ettikleri donemdir. Bu donemde,
Dogu Roma 0nce Musevilik, daha sonra Hristiyanlik
uzerinden, Sasani devleti ise Zerdustliik tizerinden
hegemonya yayginlastirir. Bu donemde kendisi Ra-
a(Réya) Heq inang sahibi bir aileden olan Mani (M.S
216- 274) bu iki hegemonik saldir1 ve yonelime kar-
s1, aileden aldig1 doga inancinin sosyal ve kiiltiirel
degerleri ile Musevilik ve Hristiyanligin kiiltiirel
degerlerini ortaklastirarak, yeni bir sentez ile Mani-
heizm dinini ortaya ¢ikarir. Mani 6gretisi tic muhiir
ile kendisini formiile eder. Dil Miihrii, El Miihri ve
GOniil Miihrii. Hac-1 Bektag Veli’'ye mal edilen (Di-
line, Eline ve Beline mukayyet ol) s6zii Mani’ den
esinlenerek soyledigi dile getirilebilinir. Oliimiinden
sonra Mani Dini Asag1 ve Kuzey Mezopotamya basta
olmak iizere, doguda Hindistan’ a, gliney batida Ku-
zey Afrika’ya kadar yayilir. Ancak Dogu Roma Im-
paratorlugunun Hristiyanlig1 kabul etmesi sonrasi,
Maniheizm dinine mensup on binler katledilir, tapi-
naklar1 ve kutsallar1 yakilip yikilir.

. Sasani Miidahalesi: Zerdiistlik’ iin Rojhilat’ ta devlet

dini olmasi sonrasinda icin-den ¢iktig1 doga inan-
cina yonelmesi, katliamlarla binlerce insani oldiir-
mesi, kadinlarin mal gibi alinip satilmaya baslan-
masina Mazdek(?-528) itiraz ve isyan eder. Ortak
miilkiyeti, sinifsiz ve devletsiz toplumu savunan
Mazdek, kadin ozgiirliik¢ii, komiinalist bir siyasal
sistem savunusuna sahiptir. Marx’ tan yiizlerce yil
oncesinde sinifsiz, devletsiz ve miilkiyetsizligi sa-
vunan komiinal bir harekettir. Mazdek bu diistince-
leri sayesinde dogal ve demokratik inan¢ sahipleri
icinde, kisa siirede biiyiik bir direnisi orgiitler. An-
cak iktidar1 6n gormediginden ve direnigini mesru
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savunma temelinde siirdiiremediginden on binlerin
katledilmesi ile yenilgiye ugratilir.

. Islam Devletleri ile Ulus Devletlerin Miidahalesi: Cok
yonli, karmasik ve farkli yol ve yontemler kullanila-
rak yapilan miidahaleler siirecidir.

. iktidar islam’in miidahalesi: M.S. 640- 1100: Hz.
Omer’ in Kiirdistan’ i isgali ile baglayan bu siire¢ ar-
dil1 Fars, Tiirk ve Arap Islam devletlerince katliam,
soykirim ve asimilasyon politikalar1 ile inang sahip-
leri kesintisizce katliam ve soykirimlardan gecirilir.
Iktidar Islam’ 1n bu zulmiine itiraz ve isyan Bakr
Kiirdistan’ 1n kuzey dogusunda gelisir. Mazdek’ in
esi Hiirrem onderliginde, iktidar Islam’ a kars esit-
likci ve ozgiirliik¢l diistinceler 6z savunmaya daya-
narak toplumsallastiran devrimci bir hareket gelisir.
Biitiin Rojhilat ve Bakir Kiirdistan’ da etkili olan
Hiirrem kalkigmasini, Babek(M.S 796-838) devam
ettirir. Babek bugilinkii Ermenistan, Azerbaycan,
Bakir’ un kuzeyini ve Rojhilat Kiirdistan’ in da sa-
vundugu esitlik¢i sistemi iktidar Islam’ a kars1 6z
savunma ile yillar yil1 korumasini bilir.

. Selcuklularin miidahalesi: 1100- 1300: Biiyiik Selcuk-
lu Devleti’ nin veziri Nizamiilmiilk’ in Rojhilat ve
Bakdr Kiirdistan’ da actig1 onlarca medresede kat-
liamlardan geriye kalan inanc¢ sahipleri yogun bir
sekilde asimilasyona tabi tutulurlar. Bu donemde
bircok Ocax Piri bu medreselerde yillarca siiren egi-
timlerle baskalasima ugratilirlar. Daha sonra Ana-
dolu Sel¢uklu sultanlarindan Alaeddin Keykubad
tarafindan, Kiirt Ocax Pirlerine verilen secereler ile
bu stire¢ geriye doniilmez noktaya tasinarak, inanca
disaridan dinlesme dayatilir. Buna itiraz Bawa ishak
ve Bawa Ismail onderliginde Babai isyanlar1 gelisir.
Urfa, Adiyaman, Malatya, Sivas ve Amasya’ ya kadar
uzanan genis cografyada etkili olur. Kiirt Raa Heq,
Tirk, Tiirkmen ve Anadolu’ da yasayan farkl etni-
site ve inanc¢tan kesimlerinde katilmasi ile Selguk-
lu’ ya kargi halklar ve inanclar bulusmasi saglanir.
Selcuklu devleti birka¢ kez yenilgiye ugratilsa da,
Selcuklularin topladig1 parali Frenk askerlere yenil-
mekten ve on binlerin katliamindan kurtulamazlar.
Bugiin bir¢cok sahada vekalet savascilari ile yiiriitii-
len savasin tarihi arka plani Babai katliamlarina da-
yanmaktadir.

3. Osmanli Miidahalesi (1299-1450): Haci- Bektas- Veli’

nin halifelerinden $eyh Edebali ile Abdal Musa bas-
ta olmak tizere, Bektasi halife ve ozanlarin Osman-
Ir'nin kurulus siirecinde Bektasiligi iktidara tasidik-
lar1 siirectir. Iktidara bulastirilan Tiirk, Tiirkmen,
Tahtac1 ve Cepni Alevileri, bu siireg ile birlikte gide-
rek kendi sosyal ve kiiltiirel degerlerine yabancilas-
makla kalmazlar, kendilerini egemen dinin bir mez-
hebi olarak gormeye ve ifade etmeye baslarlar. Buna
ragmen Ege’de Seyh Bedreddin kalkigsmas: yasanir.
Bedreddin ve Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal 6n-
derligindeki bu kalkismada on binler katledilir. Fa-
tih’in tahta ¢ikmasi sonrasinda Bektasilik, saray ve
Yeniceri Ocagindan giderek uzaklastirilmasi sonucu
bir¢ok yerde direnisci ¢izgi yeniden hayat bulmaya
baslar.

Osmanli doneminde inancsal kirilma ¢ tarihte
cok derinlikli ve geriye donderilemez oranda yasa-
nir. ilki 1501 tarihinde Haci Bektasi Veli Dergah‘i-
na Balim Sultan’in kayyum atanmasinin yol a¢tigi
kirilmadir. Ikinci kirilma anmi 1511-1514 tarihleri
arasinda Yavuz‘un neden oldugu katliam ve kirilma-
dir. Ugtincii 6nemli kirilma 11. Mahmut déneminde
yasanir. [I. Mahmut, Hac1 Bektasi Veli Dergahi’ na
Naksi Bendi $eyhlerini kayyum olarak atayarak,
inanca Siinni Hanefi mezhebini dayatir. iki yiiz yili
bulan bu dayatma ile Yol onderi pirler basta olmak
lizere, inang sahipleri cok derin bir yabancilagma ve
baskalasimi yagsamaya baglarlar.

. Yavuz ve Sah ismail’in iktidar Miicadelesi Dénemi: Bes

yiz yi1l kadar devam eden bu stirecte Sah Kulu, Ce-
lali ve Kalender Celebi basta olmak {izere bir¢ok kez
Tiirkmen, Tahtac1 ve Raa Heq inancindan Kiirtler,
Osmanliya kars1 birlikte hareket etmis, kendi inanc-
larin1 ve inang¢ degerlerini korumaya calismislar-
dir. Ancak maruz kaldiklar1 katliam ve soykirimlar
sonucu, bugilinlere yansiyan agir inangsal, sosyal
ve kiiltlirel travmalarin yasanmasindan kendileri-
ni korumay1 basaramazlar. Hem Yavuz’ un, hem de
kendisi devsirme olan Kuyucu Murat Pasa ve ikinci
Mahmut’ un vahsi katliamlar1 sonucu yiiz binlerce
Alevi hayatin1 kaybeder. Inancin sosyal ve kiiltiirel
degerleri yasaklanmaya, inan¢ Yol onderlerinin ta-
liplerine gitmelerine engel cikarmakla kalmazlar,
Olimle cezalandirirlar. Bu nedenle uzun yillar boyu
inang yer altina cekilmek, ibadetini gizlice yapmak
durumunda kalir. Bu durum inang sahiplerinin iti-
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barsizlastirilmasi, sapkin ve zindik mezhep denile-
rek katliama ugratilmalarina gerekce yapilir.

. Ulus Devletin Miidahalesi: Birinci diinya savasi son-
rasinda kapitalizmin yeni ihtiyaclarini karsilamak
tizere, ulus devletler siireci baglar. Bu siirecte bii-
ylk cografyalara yayilmis imparatorluklar ¢okmiis
ve dagilmislardir. Onlarin yikintilar: iizerine inga
edilen ulus devletler dinci, milliyet¢i ve cinsiyetci
zihniyetleri ile farkli toplum kesimlerine yonelerek
toplumun c¢oklu kimligine ve ¢oklu kiltiirtine tekgi-
ligi dayatirlar.

Coziilen ve ¢oken Osmanli yikintilar: tizerinden
Tiirk, Arap ve Fars ulus devletlerine yol verilir. Os-
manli yikintilari tizerinden, Tiirk ulus devletini kur-
mak isteyen ittihat ve Terakki zihniyeti 6nce gayri
Miislimleri, daha sonra Miisliiman Kiirtlere ve Miis-
liiman olmayan Kiirt Alevilerine yonelir ve onlari
soykirimlardan gecirir. Koggiri soykirim ile basla-
yan bu siirec, yirmi yil boyunca acik ve fiili katliam
ve soykirimlarla devam etmis, sonraki yillar boyun-
ca, ‘tamamlanmamig gorev’, ‘bitmemis sug pratigi’
anlayisiyla hareket edilerek onlarca kez Aleviler kat-
liamlardan gecirilmiglerdir.

Osmanli yikintilar1 izerinden iktidara tasinan
Kemalizm, Lozan antlagmasi sonrasinda derin bir
nefes alir. O donemde diinya iki blok halinde ¢eligki
ve catigmalar icindedir. Tirkiye'nin jeo-stratejik ve
jeo-politik konumu iki blok icin olduk¢a onemlidir.
Wilson prensipleri ile halklara ve uluslara 6zerkligi
savunan emperyalizm ile uluslarin kendi kaderlerini
tayin hakkini savuna Sovyet sistemi, ezilen Kiirt-
lere arka c¢ikacaklarina, Tiirk ulus devletine sahip
cikarlar. Uluslararasi bu konjonktiirden yararlanan
Kemalizm, Mart 1924’de Diyanet Isleri Bagkanligini
kurar. Bununla yetinmez, 1925’te Tekke ve Zaviye-
leri kapatarak, Ocaxlar lizerinde mutlak denetimi
saglar. Ocax Pirlerine birer Kuran ile islam’ i kural-
lara gore cenazenin kaldirilmasi tamimini gonderir.
Boylelikle Alevilerin doniistiiriilmesi siirecini bas-
latmis olurlar. Bir yandan katliam ve soykirim, diger
yandan da asimilasyon politikalar1 ile Kiirt Aleviler
basta olmak iizere, Alevilere Tiirk ve iktidar Islam’ 1
dayatirlar. Otantik doga inan¢ sahiplerinin yasadig1
koylere ve kasabalara cami, kigla ve okul gotiirerek
baskalastirmay: kesintisiz bir slirece donustiirler.
Tiirk Ulus devletinin ytizyillik bu donuistiirme siireci
dort tarihi donem olarak 6ne cikar.

A. Birinci Diinya Savasi ve Ulus Devlet insa Déne-

mi(1915-1950): Ulus devlet insasindan itibaren ho-
mojen ulus yaratma stratejisi devrededir. Ittihat ve
Terakki tarafindan temelleri atilan, birinci diinya
savasi sonrasinda kurulan yeni devlet; milliyetci,
dinci ve cinsiyetci zihniyetiyle toplum dinamiklerini
ve toplumsal kesimleri baskilar. Cok uluslu, ¢ok dinli
ve cok kilturlii imparatorluktan homojen ulus ya-
ratmak isteyen bu tekgci ve katliamci zihniyet, halk-
lara ve inanclara katliam ve soykirimlarla Tirk ve
Siinni Islam’ 1 dayatir. Ermeni, Ezidi, Asuri-Siiryani
ve Rumlar1 soykirimdan geciren bu tekci zihniyet,
sonras! siirecte Kiirtlere ve Kiirt Alevilere yonelir.
Tiirk milliyetciligi tizerinden, kimligin doniistiiril-
mesi ve devletin vatandasa yaklasimi, Tirkci zih-
niyet esasiyla yiiriitiilmektedir. Ulus devlet ingasi
siirecinde milliyetcilik one c¢ikarilarak, dini kimli-
gin geri planda tutulmasi, vatandaglik kavraminin
temelini olusturur. O donemin ytiikselen trendi olan
ulus devlet, bat1 reform ve ronesans hareketlerinden
esinlenerek sekiilerizmi, uluslararasi konjonktiiriin
geregi olarak anayasasina koyar. Sekiilerizmi din ve
devlet islerini birbirinden ayirma, dinin siyasal, kiil-
tiirel ve toplumsal hayattaki islevini sinirlandirmak
amaciyla degil, toplumda yOonetimine rizalik iiret-
mek amaciyla kullanmay1 gorev bilir. Din ve devlet
islerinin birbirine siki sikiya bagl oldugu impara-
torluktan ulus devlete geciste, kat1 Islam uygula-
malarina karsi, modernlesmeye duyulan ihtiyac¢tan
hareketle, Kemalizm firsat¢i davranmis, kendine
gore sekiilerizm anlayisini gelistirmistir. Ulus dev-
let tarafindan “laiklik” ilkesinin temel alinmasi,
Osmanli devletinin dinle ilgili kurdugu kokli ilis-
kiyi kirma amacini tasiyor goriinse de, Kemalizm’
in sekiiler yaklasimi, Batr’'dan farkli olarak tama-
men Tiirkiye‘ye 6zgii olup, dini ve inanclari devletin
denetimine alma yaklasimidir. Sozde din ve devlet
kavramlarinin tamamen birbirinden ayrilmasi algi-
sin1 olusturmak isteyen Kemalizm, esas olarak dev-
letin ihtiyac ve onceliklerini karsilamaya doniik an-
layis icinde olur. Bu amagla hareket eden Kemalizm,
1924 yilinda hilafeti kaldirir, ancak hemen ertesinde
devlete bagh Diyanet Isleri Bagkanlhigr’ n1 kurar. Bu
anlamda dinin devletle olan iligkisinin yok olmadi-
g1, tersine siyasi iktidarin merkezilesme ve kontrolii
uzerinden dinin denetim altina alinmak istendigi
aciktir.

Kemalizm‘in “laiklik” ilkesine yaklasimi, jako-
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benist sekiilerizm anlayisidir. Iktidari elinde tutan
Kemalist zihniyet, her seyde oldugu gibi, dini ve
inanci da belirleme, sinir ¢izme ve yeniden sekillen-
dirme zihniyetidir. Clinkii ona gore halk ve toplum
cahil, kendi yolunu bulamayacak kadar ‘medeniyet
disidir.” Toplumun ve toplum kesimlerinin doniis-
mesi, ancak, tist akilla miimkiindiir denilmis, bu {ist
aklin herkesin atasi olan Atatiirk’ te viicut buldugu
varsayilmistir hep. Boylece ne modern, ne de gele-
neksel yapiya uyan bu laiklik, Bati’daki sekiilerizm
kavramindan tamamen farklidir. Diyanet Isleri Bas-
kanligr’ nin devlet yapilanmasi icerisinde kurum-
sal yapiya kavusturulmasina ragmen, devletin ,laik
oldugu® soylemini hicbir zaman dillerinden diisiir-
mezler. Islam’in kamusal alanda
kurumsal kimligine kavusturul-
mus olmasi, devletin din iizerin-
den resmi ideolojiyi yaymasina
olanak saglamasi yaninda, diger
dinlerin ve inanclarin oniinu
kesme ve engellemede de etki-
li olur. Bu anlamda ulus devlet
ideolojisi tizerinden kurgulanan
vatandaglik, devletin fiilen Is-
lam’in Siinni yorumunu kabul
ederek, diger inan¢ ve dinleri
yok saydig1 anlamina gelmekte-
dir. Tiirk-Siinni islam iizerinden
kurgulanan vatandaslik anlayi-
s1, toplumda telafisi zor sosyal,
siyasal ve kiiltlirel travmalarin
yasanmasina neden olur. Gay-
rimiislimlerin hukuken “azin-
lik” olarak kabul edilmis olmalarina karsin, devle-
tin vatandaslik sinirlar1 disinda bir muameleye tabi
kilindiklar1 bilinmektedir. Benzer bicimde, etnik
kimliklerinden bagimsiz olmak iizere Alevilerinde,
devletin kurguladig1 vatandaslik sinirlar1 disinda
kaldiklar1 agiktir. “Tiirk” olduklar1 soylenen Alevile-
rin, uluslararasi platformlarda, azinlik olarak goriil-
mesinin “Tiirk” vatandaglik anlayisini bozacagini
disiinen ulus devlet, Aleviligi kamusal alanda yok
saymakla kalmamis, Kog¢giri ve Dersim’ de Alevileri
soykirimdan gecirmeyi homojen ulus icin olmazsa
olmaz goriir. Bu donemde basta Kiirt Alevileri olmak
iizere, inkar ve imhay1 Alevilere dayatan devlet, kat-
liam ve soykirimlardan arta kalan Alevilere, Tiirk ve
Siinni islam olmalari i¢in asimilasyon ve entegras-

Islam’in
kamusal alanda
kurumsal kimligine
kavusturulmusg
olmasi, devletin
din iizerinden resmi
ideolojiyi yaymasina
olanak saglamasi
yaninda, diger
dinlerin ve inanglarln tir. Bu temelde de Alevilik, tarih
oniinii kesme ve
engellemesinde de
etkili olur.

yon politikalarini devreye koyar.

Binlerce yildan beri Mezopotamya ve Anadolu’da
varliklarini stirdiiren Aleviler, daha ¢ok kirsal alan-
da sosyal ve kiltiirel degerlerini yasatip siirdiiri-
yorlardi. Osmanli tarafindan; “Kizilbas”, ‘zindik’,
srafizi® ve ‘sapkin mezhep’ diye itibarsizlastirilan,
bircok kez katliamlardan gegirilen Aleviler, her za-
man Siinni Islam’ in geriatina tabi tutulmuslardir.
Osmanli Devleti, Alevileri Siinni olmayan ‘yoldan
cikmis Misliiman’ olarak gormiis, bu anlamda Ale-
vilerin Siinnilegtirilmesi politikasindan da asla vaz-
gecmemistir. Alevilerin inanglarina yabancilagsma-
lar1 ve degisimlerini anlamamiz icin ulus devletle
olan iligkilerinin derinligine incelenmesi gerekmek-
tedir. Alevilerin, Osmanli donemin-
de oldugu gibi, Kemalist yonetimle
iligkileri de ¢ok sorunludur. Bu so-
runlu yaklasimin temelini, Alevi
inancini ayr1 bir din, ya da kendine
has bir inan¢ olarak gormemeleri,
inancin iktidar ve devlet dis1 haki-
katini kabul etmemelerinden kay-
naklanmaktadir. Alevi inanci; tarih
boyunca biirokratik ve zor kullan-
ma tekelini elinde bulunduran, zor
aygiti olan devleti asla benimseme-
mis, devletci sisteme biat etmemis-

boyunca devlete ve iktidara bulas-
mamis, kendi sosyal ve kiiltiirel ya-
saminda ve iliskilerinde devlete ve
devletin tstlendigi islevlere hicbir
zaman ihtiya¢ duymamaistir. Her tiir
sorunlarini, devletin kurumlari, yargisi yerine kendi
etik kurallar1 ile cemlerinde ¢oziime kavusturmus
ozglin ve ozerk bir inanctir. Aleviler, cem sayesin-
de siyasal, sosyal ve inangsal sorunlarini ¢ozmekle
kalmamus, dilsel, kimliksel ve kiiltiirel ihtiyaclarini
da dogrudan demokrasi degerleri ile karsilamaya
calismiglardir. Alevilerin bu kendine 6zgii toplum-
sallig1 nedeni ile devletle iligkileri, iktidar sahipleri
ile iktidar dis1 kalmis insan toplumsalliginin iliskisi
ve celigkisi olarak yasanmistir hep. Alevi inancinin
devlet ve iktidar dis1 bu 6zgiinliigli nedeni ile Ocax
ve Ocax Pirlerinin sosyal ve kiiltiirel yasami1 belirle-
yen inan¢ onderi olma ozellikleri yani sira, tarihin
uzun donemi boyunca kendi etik kurallari ile soruna
yaklagmalari, onlar1 tarih boyunca devletli sistemin
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zulmiine ugramalarina neden olmustur. Tirk ulus
devleti de, bu anlayisla Alevilere yaklasmis, marji-
nallestirme, asimilasyon, baski ve siddet politikala-
riyla, Alevileri, Tiirklestirme ve Islamlastirma ama-
cindan asla geri durmamaisgtir.

Bu kaba bagkalastirma uygulamalar1 yaninda,
Alevileri devletin laik, demokratik ve sosyal bir dev-
let olduguna ikna etmek i¢in her yolu denemis, Ke-
malist rejime rizalik iiretmekten asla vazge¢cmemis,
Alevilerin devletle ve Kemalist iktidarla uzlasi icinde
olmalar1 yolunu dayatmaislardir. Buna ragmen Alevi-
lerin bolgeden bolgeye ve etnik kimlige gore farkli-
liklar gosteriyor olmasi nedeni ile devletle iligkileri
ayni ve tekdiize olan bir iligki olarak ta yasanma-
migtir. Ozellikle Kiirt Alevilerin hem devletle, hem
de diger Alevilerle iliskileri farkliliklar arz edegel-
mis, bu durum Kiirt Alevilerin diger Alevi stirekleri
tarafindan ,6teki‘ goriilmelerine
neden olmustur.

Birinci Diinya Savasi sirasin-
da ve hemen sonrasindaki kisa
donemde, Alevilerin Mustafa
Kemal‘e destek olduklar1 soy-
lenebilir. Bu destegin nedeni,
1919 yilinda Mustafa Kemal’ in
Haci Bektas’ a gitmesi ve Bekta-
si postnisi Cemalettin Ulusoy’la
goriismesinde, cumhuriyet fikri-
ni ilk orada ag¢iklamis olmasin-
dan kaynaklidir. Cumhuriyetin
icerigi ve niteligi cok bilinmese
de, cumhuriyet fikriyat: bircok Alevinin devlete ba-
kisini olumlu kilan 6nemli kirilma noktalarindan
biri olmustur. Mustafa Kemal’ in savasta Alevi ve
Bektasi tekkelerinden destek almak icin cumhuriyet
fikrini dillendirmesi neticesinde, Bektasi tekkele-
rinin destek vermesi sonucu, Alevi topluluklarinin
onemli bir kisminin kendilerini cumhuriyetin ku-
rucu unsuru gormelerine yol agmistir. Bunun sonu-
cudur ki Aleviler, Hacibektas’ ta ki 29 Ekim kutla-
malarina katilmakta, kendilerini, “ Asil Tiirk biziz”
demektedirler. Bununla birlikte; ulus devlet ingasi
doneminde, Mustafa Kemal’ in hilafeti kaldirdigini
ilan etmesi de, cumhuriyete sahip ¢ikmalariyla so-
nu¢lanmistir. Sonrasinda Diyanet isleri Bagkanli-
gr’n1 kurmus olsa da, laik devlet soylemi, Alevilerin
Mustafa Kemal’ e sahip ¢ikmalarina yol agcmistir. Bu
iki nedenin yaninda, kimi Alevi ¢evrelerinin Mus-

Alevi inanci; tarih
boyunca biirokratik
ve zor kullanma
tekelini elinde
bulunduran, zor
aygiti olan devleti
asla benimsememis,
devletci sisteme biat
etmemigtir.

tafa Kemal’ in Bektasi olduguna inanmasi, kimile-
rinin Mustafa Kemal’ i mehdi gormesi veya Mustafa
Kemal’ in Hz. Ali’nin beden bulmus hali olarak kut-
samalar1 nedeni ile Aleviler, hem Mustafa Kemal® e,
hem de onun kurdugu ulus devlete ve Kemalist cum-
huriyete sahip ¢cikmalari ile sonuclanmistir. Alevile-
rin devletle uzlasisinda, Kemalizm’ i politik bir ide-
oloji gormelerinden ¢ok, Mustafa Kemal’ in bireysel
kisiligine ve onun ulus devlet inga siirecindeki prag-
matist yaklagimi etkili olmustur. Mustafa Kemal’e
kars1 bu kosulsuz, olumlu hissiyat iizerinden, dev-
lete eklemlenme siireci, Mustafa Kemal’ in kurdugu
CHP’ nin sorgusuzca desteklenmesi siyasi terci-hine
dontisiir. Boylelikle devlet; “makbul vatandas” dedi-
gi Alevileri, Mustafa Kemal ile kurulan iligki izerin-
den kendisine yedeklemeyi basarmis olur. Hilafeti
kaldirdig1 icin Aleviler tarafindan sahiplenen ulus
devlet, Diyanet Igleri Bagkanligr’ ni
kurdu diye Siinni kesim tarafindan
da sahiplenilme ile sonuglanir. Ke-
malizm’ in bu pragmatist yaklagimi
hem Alevileri, hem de Islam’ i ke-
simi ikna eden, yonetimine rizalik
tireten yaklagim olmustur.

Alevilerin  goniilliice
list ulus devleti desteklemeleri ve
cumhuriyetin ‘yandasr’ olmalari,
ulus devletin laik soylemi yaninda,
hilafetin kaldirarak Alevilerin ta-
rihsel ‘Gtekileri’ olan Siinni cema-
atleri sinirladig1 yanlis algisindan
ileri gelmektedir. Bu anlamda ulus devlet siirecinde,
Alevi kimliginin one cikarilmasindan cok, Siinni
kimliginin sinirlandirildig1 yanilgisi ve anayasada
devletin laik oldugu soylemi, Alevilerin cumhuriye-
tin asli unsuru olarak kendilerini gormelerine neden
olmustur. Ulus ingasinda ve resmi kimlik olusumun-
da, dinden Oonce milliyet aidiyetinin temel alinmasi
sonucu, dil ve hatta tarihin de yeniden kurulmasi
gerekliligini ortaya cikarir. Bu nedenle ulus dev-
let, ideolojisini yaymak icin egitim, ulagim, sosyal,
kiltiirel ve inangsal alanlarin yeniden yapilandiril-
masinda ve ulus kimliginin yeniden ingasinda etkili
olur. Bununla beraber Dersim soykiriminda oldu-
guna benzer boyutlarda, ulus devlet fikri {izerinden
yiiritiilen toplumsal, sosyal ve kiiltiirel politikalar,
Alevilerin yani sira diger toplum kesimleri izerin-
de de uygulanir. Aleviler, Mustafa Kemal’ e genel

Kema-
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olarak destek verseler de, Alevi inancinin heterojen
ve dikey olmayan yatay toplumsalligi, ulus devlet
kurulma siirecinde yeniden kurgulanan, homojen
“Tiirk vatandaslig1” oniinde engel goriiliir. Yaratil-
maya ¢alisilan ulus devlet projesinin basarili olabil-
mesi icin gormezden gelinemeyecek kadar yaygin
niifusa sahip olan Alevilerin sisteme entegre olmast
icin, sekiiler ve milliyetcilige bagli entegrasyon ve
asimilasyon politikalar1 devreye konularak bu ag-
mazin istesinden gelmeye caligir devlet. Oncelikle,
sekiilerizm acisindan bakildiginda, devletin birta-
kim pratikler {izerinden, bir yandan Aleviligi kont-
rol altinda tutarken, diger yandan Alevilerde aitlik
duygusu yaratarak, merkezle biitiinlesmelerini sag-
lamaya dontik ¢aligsmalarini aksatmadan stirdiirme-
ye bakar. Modernlesme soylemi
tizerinden dini kontrol eden Ke-
malist devlet, Alevileri kamu-
sal alandan diglamakla kalmaz,
Alevi Ocaxlarini dagitir, Pirle-
rin talip topluluklarina gitme-
lerini yasaklar. Kemalist devlet,
homojen ulus yaratma diisiin-
cesinden hareketle, Tiirk milli-
yetciligini Alevilere dayatmis,
inanclarinin $amanizm oldugu,
dolayistyla tim Alevilerin Tiirk
oldugu, Kiirtlerden Alevi olma-
yacag1 propagandasini gelistirir.
Kimligin yeniden insasina yone-
lik bu calismada, 6zellikle halk
ozanlarinin Tirkliik ideolojisi-
ni yayma konusundaki goniilli
tavirlari, iktidar icin onemli firsat olur. Boylelikle
devlet, Aleviler icinde Tirk kimliginin kiiltiirel in-
sasinda, inancin ozgiunlugiini torpiilemis, kendine
gore Alevi tanimlamasini gelistirme firsat1 ve ala-
nin1 bulmus oluyordu. Ulus devlet insa doneminde
Aleviligin bu denli Turkcii soylem icermesi, Aleviler
arasinda etnik tartismalarina neden olur. Cumhu-
riyet donemindeki Koy kanunu ile Alevi koylerine
cami yapilmasi, Tekke ve Zaviyeler ile Tiirbelerin
Kapatilmasina ve Ilgasina Dair Kanunlar, hem dini
devlet denetimine almak, hem de Alevileri devletin
“Stinni Makbul Vatandas1” yapmanin yasal gerceve-
sini olusturma amaciyla ¢ikarilan kanun ve diizenle-
meler olmaktadir.

Ulus devletin i¢ ve dis tehlikeleri isaret ederek

Aleviler, Mustafa
Kemal’e genel olarak
destek verseler de,
Alevi inancinin
heterojen ve dikey
olmayan yatay
toplumsalligi, ulus
devlet kurulma
siirecinde yeniden
kurgulanan, homojen
“Tiirk vatandaghg1”
oniinde engel goriiliir.

zorunlu go¢ ve iskan politikalari, Sark Islahat Pla-
ni ile hiikiimetten hiikiimete degismeyen devle-
tin Kiirt Alevilerine dontik stratejik yaklasimi olur.
Dersim’ i, “ulus devlet i¢in ¢iban bas1” olarak géren
tekci zihniyet, Dersim soykirimi oncesinden basla-
yarak, Kiirt Alevileri basta olmak tizere, Alevilere
ve Kiirtlere doniik inkar, imha ve katliamlar1 kesin-
tiye ugratmadan siirdiiren uygulamalar icinde olur.
Kemalist iktidarin iirettigi vatandaslik ideolojisi
baglaminda, kiiltiirel acidan Alevileri de iceren bir-
takim gelismeler olsa da, dinsel ve kimliksel acidan
belli diizeyde bir esitligi hedeflemedigi aciktir. Hatta
olusturmaya calistig1 vatandaglik icin tehdit gordii-
g, bu nedenle disladig1, asimilasyona tabi tuttugu-
nu gormek gerekiyor. Devlet icin siyasal ve toplum-
sal tehlike olarak goriilen Dersim‘in
ve Alevilerin katliam ve siirgtinlerle
kontrol edilmesi, devletin yiizyillik
stratejisi olur. Devletin yiizyillik
bu 1srarci politikasi sonucu olarak
bir kisim Alevilerin, kendilerini
Tlrkligiin 6zi, cumhuriyetin ash
kurucular1 olarak gormeleri ile so-
nuclanmistir. Aleviler icinde bugiin
buyiik cogunlugun kendilerini Tuirk
ve hakiki Miisliiman olarak ifade
etmeleri yetmezmis gibi, Kiirt Ale-
vi olmaz diyerek, tarihi paradoksla
kars1 karsiyadirlar. Aleviligin co-
gulcu yapisina, ulus devletin disa-
ridan yaptig1 miidahale ile birlikte,
icerden yapilan bu mudahale ile
Aleviler kendi tarihsel hakikatleri-
ne hizla yabancilagsmislardir. Ulus devlet insa do-
nemine hakim olan homojenlesme ve asimilasyon
projeleri iizerinden yaratilan kimlik politikalarinda,
Turklik vurgusunun acikca one ¢iktig1 bu siirecte,
Alevilerin bundan etkilenmemeleri diisiiniilemez.
Ulus devlet insasi siirecinde Erzurum ve Sivas kong-
relerinde, yerel feodal giiclerden ve dini kesimlerden
gerekli destegi alabilmek i¢in Mustafa Kemal® in din
adamlari, toprak agalar1 ve tarikat seyhleri ile bir
araya gelmesi, Aleviler ile ittifak arayis: icinde ol-
masl, tim topluma yonelik uzlas: arayisinda goriin-
mesi, diisman cephesini kiiciiltme, dost cephesini
genisletme stratejisi olarak gortilmelidir. Bu siirecte
yasanan Kocggiri soykiriminda, Alevilerin soykirim
karsisindaki tutumlari tam bir paradokstur. Alevile-
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rin dilsel ve inancsal taleplerinin eldesi miicadelesi-
ni orgiitlemede topyekin ve tutarl bir Alevi durusu
sergilediklerini soyleyemeyiz. Osmanli yonetiminde
dislanan, merkezden uzak tutulan Alevilerin, ulus
devletin “laik” s6ylemi ve hilafetin kaldirildig1 iddi-
ast ile ulus devlet projesi icinde denge politikas: ara-
cina doniistiiriilerek merkeze cekilmeleri boylelikle
saglanmis, devlete yedeklenmeleri biiyiik oranda
basarilmig olunuyordu.

. Kentli Toplumsallik Donemi: 1950-1980 Donemi: Ulus
devlet insa siirecinde, Tiirkiye'deki niifusun %80-
85°i koylerde/kirda yasamaktaydi. Bu anlamda top-
lumda yerelligin hakim oldugu, aile, akraba, ocax,
cemaat ve asiret baglariyla sekillendigi bir toplum-
sallik s6z konusuydu. Sanayilesme ve teknolojik ge-
lismelerle birlikte kirsal kesimden kentlere yapilan
kitlesel goc, toplumun dinamik yapisini degistir-
mesi, beraberinde Alevi toplumsalliginin parcalan-
masini da hizlandiran faktor olur. Bu hizli degisim,
Alevi toplumunun sosyal, kiiltiirel, siyasi ve inang-
sal alanlarinda da yasan-maya baslar. Hizl1 maki-
nelesmenin toprak miilkiyetinde kapitalizme gecis
siirecini hizlandirmasi, sermayenin bakir alanlara
yonelmesi sonucu, kii¢iik olcekli tarim alanlarinin
sermaye sahiplerinin eline gecmesi neticesinde,
inang insanlar1 kutsal mekanlarini terk etmek, kent-
lere go¢ etmek durumunda kalirlar. Kitlesel goclerle
hizlanan kentlesmede Aleviler, hemserilik iligkisi
tizerinden kendilerine 6zgii bir kiimelenme, kent pe-
riferinde getolar olusturmaya baslarlar. Kentlesme
ile birlikte gelenekci toplum degerleri ile kentli top-
lum degerleri arasi celiski ve catismalar boylelikle
derinligine yasanmaya baglar. Kentlesme siirecinde
ekonomik ve sosyal iligkilerin kusaticiligina maruz
kalan Aleviler, hemserilik iizerinden sosyal daya-
nisma aglarini olusturarak bu kusaticiligr asmaya
caligirlar. Bunun sonucu olarak gelistirilen, “kiime-
lenme” ve ,gettolagma’ bireyin 6zel yagamini oldugu
kadar inang sahiplerinin yasam degerlerini de sekil-
lendiren olur. Hemserilik kavrami, genelde kentlere
goc edenlerin birbirlerine fiziksel olarak yakin ol-
malarini ifade ediyor olsa da, daha ¢ok ayni kdyden,
ayni bolgeden veya ayni inanc tizerinden yasantyor-
du. Cilinkii ¢oziimsiiz birakilmig coklu kimliklerin
mikro Olcekte duygudashigi eksilmeden yasanmaya
devam ediyordu kentlerde. Kentlesme siireci igeri-
sinde, giindelik hayatta sikc¢a kargsilasilan hemserilik

ve mekansal kiimelenme olgusu, bir yandan kentsel
dontisiimde zorluk yasayan bireylerin ortaklagmasi-
na, Oote yandan da belli kaliplardaki geleneksel aile,
akraba, asiret ve cemaat baglarinin ve inangsal de-
gerlerinin nispi oranda da olsa korunmasina ve ye-
niden iiretilmesine olanak sagliyordu.

1950 sonrasinda doniisen toplumsalliga hemseri-
lik iligkilerinin de eklemlenmesi ile inancsal ve et-
nik tabanli “kentsel geto”larin gelismesi, bireylerin
birbirlerinden farkli bicimde orgiitlenerek politize
olmalarina yol acar. Bu hizli kentlesme siireci Alevi
toplumsalligini dagitan, sosyal ve kiiltiirel degerle-
rin siirdurilebilirligini de zorlastiran siire¢ olur. Ulus
devlet doneminde baslayan egitim, ulasim, iletisim,
ekonomi, kiltiirel ve sanayi alanlarindaki doniisii-
miin sonucu olarak kitlesel gdclerin tetiklenmesi,
Alevilerin fiziksel olarak kirdan, kirsaldan kopmala-
rini, kendine 6zgii ve kendine ait toplumsalliktan ve
kutsal cografyalarindan uzaklasarak merkeze eklen-
melerini de beraberinde getiren olur. Hemserilik kii-
melenmesi, kentlerde giindelik yasamda farkli grup-
lagsma duyarhiliklarinin olusumuna da yol ag¢iyordu.
Etnik, inanc ve kiltiire dayal1 bu ayrigmalarin sonu-
cu ayni1 kentte, ‘Oteki’ tanimlanmasi tizerinden yeni
toplumsal iliskiler belirmeye ve olusmaya da baslar.
Toplumdaki etnik kimlik, inangsal ve kiiltiirel ay-
rismaya dayali bu keskin toplumsal yarilma, son-
ras1 yillarda yasanacak olan siyasal gruplagmalarla
daha da keskinlesecektir. Bu baglamda otekilestirme
anlayisi kentlesmenin bagka bir unsuru olarak dog-
rudan sosyal yasamda kendisini gostermeye baslar.
Halbuki gelenekci toplumun giindelik yasaminda
,0teki‘ yoktu ve bilinmiyordu. Diinya; aile, akraba,
asiret ve ayni inanctan olanlardan ibaret gortiliiyor
ve biliniyordu. Aleviler, herkesin ayni oldugu kir-
salda ve koylerde siirdiirdiikleri gelenekci degerle-
rin disinda baska bir diinyanin ve otekilerin de var
oldugu gercegi ile karsilasinca sok halini yasarlar.
Yasanan bu sok halinin neden oldugu yeni iligkiler
aginda nasil yasam siirdiireceklerinin derin agmazi-
n1 da yasamaya baglarlar. Bu nedenle kente gocerti-
len Alevilerin, Tiirk-Islam sentezine gore sekillenen
toplum kesimlerine karsi gelistirdikleri grup bilinci
ile kendi i¢lerine kapanirken, Siinni Islams “yaban-
c1”, ,onlar® diyerek mesafe koyarlar. Kentte yasayan
toplumsal kesimlerde inangsal, kiltiirel ve dilsel
kimlikleri tizerinden kiimelenme yasanmaya baslar.
Bu kiimelenme ve tanimlama iizerinden gelisen ilis-
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kiler, kentteki karmasik ekonomik, siyasal, kiltiirel
ve sosyal entegrasyonunu zorlastiran olsa da, ege-
menin kusaticiliginl agamamanin agmazi ile biiyiik
sorunlar yasamaya baslarlar Aleviler.

Bu a¢mazi agsmak adina hemserilik baglar tize-
rinden gerceklesen dayanisma aglari, Alevileri hem
kolektif, hem de kendilerine 6zgii yeni bir yagam dii-
zenini ve iliskilerini kurmaya sevk eder. Alevilerin
bu kolektif yasami kent kosullarinda insa etmeleri
sonucu, onceleri sosyal dayanigma amaciyla yerel
derneklesmeye gidilir, daha sonralar1 ise bu ortak-
lasma kultiirinden hareketle inan¢ mekanlarina
dayal1 yeni bir toplumsalliga yo-
nelirler. 1950’lerden sonra cok

Devletin ideolojik

kilerinin kesintiye ugramig olmas: sorunudur. Pir-
lerin yol 6nderi olma konumlari, kentlerde yasanan
ekonomik ve sosyal iligkiler nedeni ile kaybolmaya,
siliklesmeye ve stirdiiriilemez olmaya baslar. Sana-
yilesme ve kentlesmenin neden oldugu birey eksenli
yeni yasam tarzi ile birlikte, Alevilerin hizla siya-
sallagsmalari, inanca icerden miidahaleye de neden
olur. Ulus devletin egitim miifredatindan gecen Ale-
vi aydinlari, inancin evrensel ve tarihsel degerlerini
sahiplenmek yerine, kendilerine empoze edilen ulus
devlet ideolojisinin de etkisinde kalarak, Pirlere ve
Rayberlere karsi gelmeyi, devlete karsi gelmenin
oniine gecirirler. Sanayilesmenin,
kentlesmenin inang {izerindeki de-

partili yasama gecisle beraber aygltlarlnln gisimini .zo?la}yan bu gelismeler
yerel dernekler, sosyal dayanis- . yetmezmis gibi, disaridan ulus dev-
ma destegine dayali iliskiden aSImllaS)’O"u letin, iceriden de Alevi aydinlarin

politiklesmeye, dolayisiyla kim-
liksel ve inangsal sorunlarinin
bilinci ile hareket etmelerine
evirilecektir. Alevilerin dernek-
ler tizerinden yerel yonetimlerle
iliski kurmaya baslamalari sonu-
cu, akraba ve agiret iligkisi daha
ist Olcekte yeni bir toplumsal-
liga evirilmeye baslar. Boyle-
likle 1980 sonrasinda ortaya
cikan cem evlerine dayali inang
mekanlarinin temelleri atilmig
olunuyordu. Kentlesme siireci-
nin gelinen bu asamasinda yeni
bir Alevi kimliginin kendine
0zgl bicimde yeniden insa edi-
lecegi, kentlesme ve kiireselles-
menin etkisi ile yeniden giincel-
lemelerin yasanacagi kaotik bir
siirecte boylece baslamis oluyordu. Devletin ideolo-
jik aygitlarinin asimilasyonu yani sira, islam’in ma-
halle baskisini enselerinde hisseden Aleviler, cem-
lerin giincellendigi, inancin kendine 0zgili deger ve
ritiiellerini hem devletin yasalarina, hem de islami
duyarliliga gore uyarlamaya calistiklari bir stirec ya-
samaya baglar. Kentlesme ile yaganmaya baslanan
bu gelismeler, giderek kirda yasanan dogal ve otan-
tik Aleviligin dontisiimiine yol acar, egemen dinin ve
egemen kiiltiiriin etki alanina girmesine neden olur.

Alevi toplumsalliginin kentlerde yasadig1 diger
onemli bir sorun ise Alevi Pirlerin talipleri ile ilis-

yam sira, Islam’in
mabhalle baskisini
enselerinde hisseden
Aleviler, cemlerin
giincellendigi,
inancin kendine o0zgii
deger ve ritiiellerini
hem devletin
yasalarina, hem de
Islami duyarhliga
gore uyarlamaya
calistiklar1 bir siireg
yasamaya baslar.

miidahaleleri sonucu Ocax sistemi
dagilmaya, Pir- talip iligkisi siir-
diiriilemez olur. Pirlerin taliplerle
iliskilerinin engellenmesi, cemin
tarihsel ve inan¢sal misyonundan
uzaklastirilmasi ve duskiinlik ku-
rumunun oOnemini yitirmesi, yeni
kusaklara dilsel, kimliksel, kiilttirel
ve inancsal degerlerin aktarilama-
masi ile Aleviler, asimilasyona agik
hale gelmis olurlar. Kente go¢ eden-
lerin farkli bolgelerde ikamet etme-
lerinden dolay1 Alevilik inancinin
temel degerlerinden olan musahip-
lik(yol kardegligi) ile kirvelik kuru-
mu da siirdiiriilemez olur. Musahip-
lik kurumu geregince birbirlerini
sosyal hayatta kardes goren ailele-
rin, birbirlerine karg1 getirmek zo-
runda olduklar: yiikiimliiliikkler ve sosyal dayanigma
boylelikle ortadan kalkmaya baslar. Asimilasyona
acik hale diisurtlen Aleviler, sosyal yasamin giin-
delik pratiklerinde, boylelikle Siinni Islamvin etki
alanina girmis oluyorlardi. Bu etki alanini tersine
cevirme yonli nitelikli orgiitlenmelere gidilemedi-
gi gibi, Alevi Pirleri basta olmak iizere, bir biitiinen
Alevilerin siireci izleyen pozisyonda kalmalari ne-
deni ile Alevi inancinda telafisi zor derin kirilmalar
yasanmaya baglar. Ulus devlet inga siirecinde kirsal-
da yasayan Aleviler, inancin mesruiyetine dair hic-
bir kayg1 duymazken, kentlesme ile birlikte, “Gteki”
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tizerinden Alevi inancini sorgulamaya, ondan uzak-
lasmaya baslarlar. Kirsal kesimde Alevi inancinin
kiiltiirel ve sosyal degerlerine dayali tanimlanmasi
ve toplumsalligi, kentte yerini kiiltiirel Islam ile ta-
nimlamaya, politik kimlikle kendisini ifade etmeye
birakir. 1960’1arin ikinci yarisinda gelisen Marksist
hareketlerin, sinif savasini onceleyen, her sorunu
devrim sonrasina havale eden ¢oziim anlayislari ile
hem Alevileri gormeyen bir noktadan soruna yaklas-
malar1 ile sonuclanmis. Hem de Alevi inancina din
yaftasini yapistirarak, aralarina mesafe koyma ile
sonuclanmis, Alevileri inkarci, katliamci ulus dev-
letin insafina mahkim birakilmiglardir. Ilerici, ¢ag-
das, hilafete ve seriata karsi olduklarini beyan eden
devrimci miicadeleyi sahiplenen Aleviler, bu yanlis
yaklasimi asamayarak, inangsal, kiiltiirel ve dilsel
sorunlara tamamen ilgisiz kalmaya, egemen dille
kendilerini ifade etmeye, egemen kiiltiirel degerlerle
yasamlarini siirdiirme arayis1 icinde olmuslardir.

. Siyasal islam'in iktidara Taginma Donemi( 1980-?): 12
Eyliil fasist darbesi ile toplumsal, siyasal ve kiiltiirel
aydinlanma hareketleri biiyiik oranda darbelenir-
ken, bu dénemde siyasal Islam iktidara tasinir. Hem
diinyada, hem de Tiirkiye® de 6nemli diizeyde siya-
sal, sosyal ve kiiltiirel kirilmalarin yasandigi 1980’
de, ordu yonetime el koyar. Bu siirecte siyaset ya-
saklanir, siyasi partiler dagitilir, siyasi dokunulmaz-
liklar kaldirilir, ttim giic Milli Glivenlik Kurulu'na
(MGK) devredilir. 1984° te Anavatan Partisi’nin
(ANAP) tek basina iktidara gelmesi ve Ozal’in bas-
bakan olmasiyla yeni bir siire¢ yasanir. Ekonomide
neoliberal politikalara gecisle birlikte ekonomik ve
sosyal yasamda hizli bir donlisiim yasanmaya bas-
lar. Bu dénem anayasasinda vurgulanan “Tiirk- Is-
lam Sentezi” Ozal donemi ve sonrasinda yeniden
ve giicliice devreye konulan devlet politikas: olur.
1980°den 6ncesi donemde Alevi kimligi daha ¢ok ka-
musal alanda geri planda tutulmasi veya bir kesimin
Aleviligi solun icinde tanimlamasi ile viicut bul-
mustu. Kentlesme sonucu daha ¢ok politize edilerek
kabul goren kimlik, 1980 darbesi sonrasinda solun
yasadig1 yenilgiyle biiyiik bir sikintiya girer. Askeri
darbe kogullarinda solla yakin iligki i¢inde olan Ale-
vilere yonelik siddet ve tutuklamalarin yasanmasi,
sivil toplum orgiitleri ve derneklerin kapatilmasi,
basin yayin faaliyetlerinin uzun siire kesintiye ug-
ramasi sonucu, sosyal alanda Alevilerin varliklarini

sirdiirmelerinin kogullar: iyice zorlasir. Dagitilan,
parcalanan ocax sistemi ile inancini zaten yasaya-
mayan Alevilerin, bilgilenme ve iletisim araglari el-
lerinden alinmis, Alevi ¢ocuklar1 zorunlu din ders-
lerine tabi tutularak Siinni Islam‘ in yolu désenmis
oluyordu. Alevi cocuklarinin Siinni Islam’a gore
egitime tabi tutulmasi, dagitilan ocax sistemi ve
engellenen Pir-talip iliskisi ile ortuslince, boylelikle
kusaklar arasi inangsal, dilsel ve kiiltiir degerlerin
aktarilmasi kesintiye ugratilmis, dolayisiyla Alevi
inancinin tamamen yok olmasinin hedeflendigi bir
donemdir bu donem. Alevi inancina ve kimligine
yonelik siddet ve saldirilarin yasandig1 bu donem-
de, Alevilerin oOrgiitlenme ve birlikte hareket etme
ihtiyacinin hasil oldugu kentlesme, kiiresellesme ve
ulus devletin homojenlestirme politikalarinin ku-
saticiliginda, Aleviler nitelikli miicadele araglarini
gelistirememeleri sonucu giderek tarihsel hakikatle-
rine yabancilagmaya, siireklerin kendine 6zgii fark-
hiliklar flulasmaya, Tiirk islam sentezinin gormek
istedigi inangsal, sosyal, kiiltiirel, ritiiel ve sembol-
ler Aleviler icinde yer almaya baslar. Boylece farkli
etnik kimlik ve farkli ocax gelenegine sahip bireyler,
yakin gordiikleri orgiit tizerinden, ya da cem evleri
lizerinden yeniden oOrgiitlenmeye ve sekillenmeye
baslarlar. Artik Pir yerine cem evi devreye girmistir.
Pirin dil, kimlik, kiiltir ve inang¢ degerlerini tagima
kutsallig1 sonlandirilmis, yasal tiiziik geregince ha-
reket etmek zorunda birakilan cem evi yonetimle-
rinin kaygilari, korkulari, ikbal ve iktidar hesaplari
one cikmaya baglar. Son elli yila damgasini vuran
bu gelismeler, Tiirkiye’ deki Alevi orgiitlerinde bii-
yiik bir degisime neden olur. Birbirinden farkli Alevi
tanimlamasi yapan bu yiizlerce farkli dernek, vakif,
cem ve Kkiiltiir evleri, Alevilerin devlet ve toplumla
iligkilerini belirleyen olmaya baslarlar. Devlet ve ik-
tidar dis1 olan inanc, bu araci kurumlar tizerinden,
devletin yereldeki prototipi orgiitlenme-sine donii-
surler. Artik bu mekanlarda hakikat yerine, devle-
tin ala ¢ikarlarin1 korumak-la kendilerini sorumlu
goren erkin olusmasi, askeri ve sivil biirokratlarin
agirlandig1 mekanlar olma hali yasanmaya baglanir.
Bu mekanlarda Cem ve Semah tarihsel hakikat bag-
lamindan koparilir, miizikal solene doniisturilur.
Tarihsel ve toplumsal hakikatinden yalitilan inang
degerleri boylelikle geri, ilkel, gereksiz ve kag¢inil-
mas1 gereken cagdisi degerler olarak yaftalanirlar.
Inancin ahlaki ve politik degerleri yerini Tiirk Islam
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sentezinin degerlerine birakir, Pir dede olurken, ta-
lip egemenin degirmenine su tasiyan oluverir. Artik
inang sahibinin goziinde egemen ne firavundur, ne
kral, ne de padisahtir. Inang sahibi de, artik ne Hal-
lac-1 Mansur, ne Pir Sultan, ne de Masum-u Paktir.
1970’lerle beraber Ortadogu’da yiikselen Iktidar
Islam hareketleri, 1980’lerle beraber bolgede o6rgiitlii
bicimde giderek etkilerini artirmaya ve yayginlas-
maya baglarlar. Ortadogu‘daki bu gelismelerden et-
kilenen Tiirkiye> de, islam tarikatlasmasi, oncelikle
alt siniflar1, daha sonralari orta siniflari da etkileye-
rek, mobilize olmalarini saglar. Boylece islam’ in ka-
musal alandaki varlig1 daha cok
hissedilmeye ve iktidarlar tize-
rindeki baskilar1 daha c¢ok ya-
sanmaya baslanir. Bunun sonu-
cu olarak Iktidar Islam, 1989’da
“tlirban
kendisini devlette oOrgiitlemeye
baslar. Bu sayede batililagsma ve
teknolojik gelismelere karsi, mil-
li goriis fikriyati ile hareket eden
Refah Partisi, dindar orta sinifi,
yoksul kent gencligini ve militan
toplum kesimlerini bir arada tut-
may1 basarir. 28 Subat post mo-
dern darbesi sonrasinda Refah
Partisinin kapatilmasi ardindan
kurulan Adalet ve Kalkinma
Partisi'nin (AKP) son yirmi iki
yilda iktidarda olmasi, iktidar Is-
lam’ 1n hala iktidarda oldugu ve
hala bunun ¢ok giiclii oldugunu
gostermektedir. Siyasal Islam’ in
iktidara tasindig1 1980 darbesin-
de, sol kimligin sekteye ugrama-
s1, ¢ozilen ve ¢oken sosyalizm sonrasinda, Aleviler
yeni bir kimlik arayisi icinde olurlar. Reel Sosyaliz-
min ¢oziilme ve dagilma siirecinde kapitalist moder-
nite, sistem dis1 ¢6ziim arayiglarin oniinii kesmek
icin yerindelik ve yerellik soylemini gelistirir. Bunun
sonucu olarak kiiresel diizeyde otonomi, 6zerklik ve
yerel demokrasi hareketleri gelismeye, sosyal form-
lar orgiitlenmeye baslar. Ozgiin ve 6zerk yerel kim-
lik calismalarindan ve tartigsmalarindan etkilenen
Aleviler, yeni bir Alevi tanimi iizerinden kimlik ya-
ratma silirecinde kendilerini buluverirler. Sosyaliz-
min sinif temelli miicadelesi yerine, yiikselen deger

sorunu”  lizerinden

Inancin ahlaki ve
politik degerleri yerini
Tiirk Islam sentezinin

degerlerine birakir,

Pir dede olurken,

talip egemenin
degirmenine su
tastyan oluverir.
Artik inang sahibinin
goziinde egemen ne
firavundur, ne kral,
ne de padisahtir.
Inang sahibi de, artik
ne Hallac-1 Mansur,
ne Pir Sultan, ne de
Masum-u Paktir.

olarak Alevi kimligini ikame etme bu siirecte yasa-
nir. Yerel demokrasi arayislarinin giindemlestigi bu
siirecte, yasanan Alevi arayiglarinin neden oldugu
Alevi kurumlari, kimligin politik alana taginmasin-
da onemli bir islev goriirler. Alevilerde bunlar yasa-
nirken, Tiirk-Islam sentezi ile Alevileri ortadan kal-
dirmaya calisan devlet, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Merkezi’ ni agar, “ortiili 6denekten”
Alevi kurumlarina biitge ayirir.

Haci Bektas Senlikleri’ne ve Muharrem Oruclary’
na devlet gorevlilerini gonderir, “Alevi acilim1” adi
altinda calistaylar diizenler, siyasal iktidar tizerin-
den ulus devlet kendine gore Alevi
yaratmaya calisir. Ancak bu gelis-
meler devletin Alevilere yaklagimi-
n1 asla olumlamaz. Aksine devletin
Alevilere bakisi, ulus devlet insa
siirecinde oldugu gibi bu siirecte
de degismeden devam eder. Ulus
devletin ytizyillik strateji geregince
Alevileri Diyanet Isleri Bagkanli-
g1 iizerinden, Tiirk ve Islam yapma
israr1 devam eder. 2004’te yayinla-
nan Avrupa Birligi raporlarina gore
resmen “azinlik” olarak kabul edi-
len Alevi inanci, devlet kurumlari
tarafindan taninmamasi ve Alevilik
anlayisini kendi tanimlamasi iize-
rinden gelistirmeye calismasi da
bize gostermektedir ki, devlet Ale-
vileri topyekiin ortadan kaldirmaya
calismaktan asla geri durmamis,
geri de durmayacaktir.

D. Kiiresellesme Donemi: Ulus dev-
let ingas1 doneminde, Ittihat ve Te-
rakki zihniyetinin milliyetcilik ve sekiilerizm {tze-
rinden toplumu konsolide eden devlet, kentlesme
siirecinde ise gelenekci toplumsal yapilari dagitarak,
bireyi ve bireyselligi dayatir. Aleviler, kentlesme ve
kiiresellesme siirecinde toplumda yasanan bu hizli
degisim siirecinde, toplumsalliklarinin degisimine
ve doniistiiriilmesine engel olamazlar ve giiniin ihti-
yaclarina cevap veren bir gilincellemeyi basaramaz-
lar. inancin kentlesme ve kiiresellesme karsisinda
tutunamamasi, Ocax ve Pirlik kurumunun dagitil-
mi1s olmasi nedeni ile Aleviler, kendilerini egemen
kiiltiir degerleri ile tanimlamaya ve ona eklem-len-
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me durumunda kalmislardir bu stirecte. Bolgeyi
insansizlastirma politikalar1 neti-cesinde, kentlere
dogru zoraki gocertmeyi dayatan Kemalizm, boyle-
likle inanca miidahalede uygun kosullara kavusmus
oluyordu. Yuz yili bulan bu dontistiirme hamlesi
Selcuklu- Osmanli doneminin doniistirme ve bas-
kalastirma faaliyetlerinden daha acimasizca ve ¢ok
daha derinlikli olur. Yiiz yillik bu miidahaleler ne-
ticesinde, Aleviler hakikatinden, tarihinden, sosyal
ve kilturel degerlerinden ve inancindan her gecen
glin daha da uzaklasma ve yabancilagsmaya baslar-
lar. Dili, kiiltlirii ve inanci tasi-

kirsalda sekillenen otantik Alevilik, kent hayati-
nin ihtiyaclarina cevap verecek araclardan yoksun
olunca egemen dinin, egemen Kkiiltiirtin etki ala-
nina maruz kalmis olur. Bunun yaninda kirda top-
lumsal diizenin ikamesi ve stirdiiriilmesinde onemli
konumda olan kimi kurumlar ve ritiieller kent ha-
yatinda islevsiz olmaya ve siirdiiriilemez olurlar.
Toplumsal formlarindan oldugu kadar inancsal ku-
rumsalligindan da yoksun kalan Aleviler baskalagim
uygulamalarina acik hale gelmis olurlar. Kusaktan
kusaga inang degerleri aktarilamaz, siirdiiriilemez

ve yasanmaz olurlar. Kirsalda ya-

yan kadini, cocuguna aktaracak 2004’te yaylnlanan sayan insanin zihinsel ve psikolojik

degerlerden yoksun biraktirirlar. Avrupa Birligl ihtiyaclarini tatmin eden teoloji ve
Diline, kimligine, kiltiirtine ve o inancsal ritiieller kentli ve egitimli
inancina yabancilasan kadini ve rapor larina gore insan icin sorgulanmaya baslar. Bu
toplumu ana dilini, inancini ve resmen “aZlnIlk” dinamikler, Aleviligi her bakimdan

kiltirini gereksiz ve ise yara- olarak kabul edilen donlismeye mecbur birakmis, hizla

maz deme durumuna dustiriirler.

yasanan bu siirecin sonunda doga

Bu sayede egemen dile, egemen Alevi manci, devlet inanci giderek yerini yasanan Ale-
kiiltiire ve egemen dine oykiin-  kurumlari taraflndan vilige birakir. Bu da kendisini ege-

me ve sahiplenme ile inang sa-
hipleri karsi karsiya kalirlar. Gog

taninmamasi ve

mene gore tariflemeyle sonuclanir.

ile birlikte doga inancinin ah- Alevilik anlayl§lnl 2- Yapisal Nedenler
laki ve politik degerleri ve onun kendi tanmimlamasti Raa/Raya(Réya) Heqi inanci, doga

yatay toplumsallig1 yasanmaz

inanci olup neolitik tarim devrim

olur. Aleviligin dikey olmayan uzerlnden degerlerini bugiine tasiyan bir ta-
insan toplumsalliginin dagitil- geli;tir meye rihsellige sahiptir. Giines kozmo-
masi, onun sosyal ve kiiltiirel galz;masz da bize gonisinin dongiiselligi, dort anasir
degerlerinden ve mekanlarin- . . maddenin (toprak, su, hava ve gi-
dan uzaklastirilmasi ile birlikte, gOSter mektedir nes) kendinden yasami var ettigi

milyonlarca Alevi, ulus devletin ki, devlet Alevileri Aryenik kiiltiir kodundan besle-

asimilasyonuna acik hale gel-
mis, kendi toplumsalligindan

topyekiin ortadan

nen felsefik, kiiltiirel, sosyal de-
gerler biitlinidiir Alevilik. Tarim

koparilmis olurlar. Bunca mii- kaldlr maya toplumunun bu hakikati, kendisini
dahale ve yagsanmisgliklar sonucu Qall §maktan asla geri tic temel toplumsal form {izerinden

otantik-doga inanci ile yasanan
Alevilik arasindaki farki, celiski

durmamais, geri de

bugiinlere tagarmistir. Agiret, Ocax
(Pir, Ana-Rayber-Talip) ve Jiyar G

ve catigmayi kapitalist moderni- dur mayacaktlr . diyar inancin {i¢ toplumsal formu

te firsata doniistiirmekte, birey
eksenli yasam degerlerini dayatmaktadir. Binlerce
yillik devletli sistemin, 6zellikle de ulus devletin son
yiiz yildaki miidahalesi ile bu iki inancsal yaklagim
her giin giderek daha da biiytik farkliliklarin ve ay-
rikst olma durumunu derinligine yagamaktadirlar.
Bu ¢oOzililmenin, siiphesiz ki Alevi toplumunun
sehirlesmesi ile dogrudan bagi vardir. 20. yiizyil ba-
sina kadar kentlerden ve devlet otoritesinden uzak,

olurken, cem, musahiplik ve kirve-
lik inancin siirdiirilmesinin en onemli {i¢c kurumu ol-
maktaydi. Bu ii¢ toplumsal form sayesinde Mezopotam-
ya’ da devlet ve iktidar digi toplumsalligini siirdiiren
inanc insanlari, yakin gevrelerinde kutsadiklari Jiyar G
diyarlarla kurduklar1 dogrudan iliski sayesinde inanci
ve inang degerlerini giincelleyebiliyorlardi. Kiirt¢e’ nin
Kirmancki lehgesinde kutsal mekanlara Jiyar denilmek-
tedir. Anlami ise ‘yasam yeri’ ya da ‘yasam atesidir.” Bu
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sifatlandirma ve isimlendirme bile Aleviligin, doga ve
cografya ile ne denli iligkili oldugunu gostermesi agi-
sinda 6nemli gosterge olmaktadir. Dogal ve demokratik
bu iligki kopunca, Aleviler kapitalist modernitenin ku-
saticiligina maruz kalarak ciddi diizeyde inanca yaban-
cilasmaya baslayarak bagkalasima ugrarlar.

a. Ocaxlar sisteminin dagitilmis olmasi,

b. Asiretler konfederasyonun asilmig olmasi,.

c. Jiyar G diyarlardan ve kutsal mekanlardan koparil-
mis olmak.

d. Cem, Musahiplik ve kirvelik kurumlarinin islevsiz
kalmasi

sonucu egemen dinin ve kiiltiirtiin etki altina girmek
kacinilmaz olmustur. Bu durum beraberinde inancin
yapisal sorunlar yasamasina neden olmustur. Bu ya-
pisal sorunlarin derinligine yasaniyor olmasi sonucu
inan¢ kendisini giincelleyemiyor, donemin hakikati
olarak toplumsallagsamamaktadir.

3- Kurumsal Nedenler

Bugiin bir¢ok Alevi mekani ve kurumu, inan¢ kuru-
muyuz diyerek siyasal c¢alismalara kendisini kapatti-
gindan, toplumun mesru talepleri karsilanmadigi gibi,
Alevi canlarimiz devletin elit siyasetcilerine ve siyasal
partilerine muhtag birakilmislardir. Demokratik siya-
sete kendisini kapatan bu mekanlara inkarci ve katli-
amci zihniyet din, siyaset, egitim, saglik, hukuk, eko-
nomi ve kiiltiirel politikalar1 yaninda medya ve basin
araciligiyla cok rahat girebilmektedir. Halbuki devlet ve
iktidar dig1 olan Alevilerin, muhalif olmalari, siyasal ve
sosyal faaliyetler icinde olmalar1 isin dogas1 geregidir.
Kendisini demokratik siyasetten uzak tutanlar, bilme-
den egemene alan a¢gmislardir. Insani ve insan toplum-
salligini politik 6zne gormek yerine, onu gudiilen bir
gliruh olarak goren anlayisin, topluma hizmet etmeye-
cegi aciktir. Toplumun 6z giicline dayanarak, devletin
kendisinden esirgedigi haklarina erigsmesi i¢in kurum-
lara ve kurumsal kimliklere ekmek kadar, su kadar ih-
tiyac vardir. Bu temelde inancin dogal ve demokratik
olma 6zgiinligiini esas almak, orgiitli ve bilingli insan
faaliyetlerini kurumsal kimligine kavusturmak yapil-
masi gereken tek yol olmaktadir.

e Inancin devlet ve iktidar disi stratejisi ile siire-
ce yaklasilmamais,
* Doneme uygun oOrgiitlenme gerceklestirilememis,

e Kurumsallagsmaya gidilmemis, calismalar bireylerin
niyetine ve 0zel yeteneklerine terk edilmis.

« Kapitalist modernitenin kusaticiligin1 agamamak-
tan kaynakli sorunlar yasanmaktadir.

4- Kapitalist Moderniteden Kaynakli
Nedenler

e Kurum ve inang¢ duyarlilig1 yerine bireysel ve ailevi
kaygilar one ¢ikmis.

» Kolektif caligsma yerine bireyci, kendine goreci, keyfi
yaklagim s6z konusudur.

e Pratik faaliyeti yiiriitecek yeterli sayida kadronun
olmayisi, ya da yetistirilmemesi,

« Sosyal kiiltiirel( piknik, gezi, kamp, panel vb.) etkin-
likler gelistirememe.

 Sevgiyi ¢cogaltma ve ortaklasma yerine otekilestir-
me yaklasimiyla ayriksi ve parcali duruslar yasan-
maktadir.

Yukarda saydigimiz nedenlerden kaynakli Alevilerin
yasayageldikleri sorunlar yumagini agsmaya calismak,
her duyarli yap1 ve hareketin temel gorevi olmalidir.
Aleviler olarak kiltiirel soykirim stirecini asabilme-
miz ve inancimizin hakikatini siirdirebilmemiz icin
yapilmasi gereken; demokratik siyasetin parametreleri
ile soruna ¢oziim giicti olmaktir. Bunun i¢in yasamin
tiim alanlarini yeni donemin ihtiyaclarini karsilayacak
tarzda oOrgiitlememiz gerekmektedir. Orgiitlenmek her
kimligin kendi iradesini bilincli ortaya koyarak yasa-
min1 ve gelecegini hem giivenceye alma, hem de olasi
tehlike ve sorunlari ortadan kaldirmaya hizmet edece-
ginden bizim dort elle sarilmamiz gerekmektedir. m

RIZA SEHRI AKADEMISI DERGISI SAYI 01
023




pR. AHMET KERIM GULTEKIN

| AKADEMIK ALEVILIK ARASTIRMALARINI |

| YENIDEN DUSUNMEK: |

| PROBLEMLER, ARAYISLAR, ONERILER |

leviler, Trakya’dan Anadolu’ya Kafkaslardan
AMezopotamya’ya cesitli diller konusan, farklh

etnik aidiyetlere sahip, 6zgiin dinsel gelenek-
ler siirdiiren genis bir yelpazeyi olusturan etno-dinsel
topluluklardir. Ayni cesitliligi yansitan ve Alevi niifu-
sunun onemli boliimiiniin yasadig: Tiirkiye’de ise, 20.
ylzyil ortalarindan itibaren cesitli ekonomik ve/veya
politik dinamikler nedeniyle gorece izole kirsal-kiiltiir
odakli diinyalarindan once Tiirkiye metropollerine ve
ardindan Bat1 Avrupa’ya uzanan seriivenleri, bugiin
itibariyle yarim yiizyilh asan bir
zamani geride birakiyor. Yani sira
Alevilik, 1960’lardan bugiine uza-
nan calkantili siyasal tarihinde,
zamanla kendi adi ve aktorleriyle
de goruniirleserek, bir yanda top-
lulugun maruz kaldig1 Alevi-karsiti
siddet ve ayrimcilik gibi travma-
tik siirecler sebebiyle bir yanda bu
gibi deneyimlere kars: iirettigi var-
lik/direnme stratejileriyle ve din-
sel-politik arayislarla, 2000’lerden
bugiine oOzellikle uluslararasi aka-
deminin ve siyasetin popiiler konu-
su olmay1 da siirdiriiyor. Gelinen
asamada, Alevilik, Bat1 Avrupa’daki
kimi tilkelerde -anayasa cercevesin-
de taniml1 haklarla- yasal diizeyde
taninmasina karsin, Tirkiye’de mevcut hiikiimetin
yarim agizla varligini kabul ettigi, demokratik hak ta-
leplerinin ve resmi taninma taleplerinin ise gormezden
gelindigi bir inan¢ toplumu gercegi olarak karsimizda
duruyor.

Anadolu'nun koylerinden Bati-eksenli 21. yiizyil
diinyasinin uluslararasi siyaset diizleminde aktorles-
meye uzanan Alevilerin tecriibe ettigi cok boyutlu sos-
yal dontisiim siirecleri, bu yeni kamusal zeminde go-
riiniirlestirdikleri sosyo-dinsel ve etno-kiiltiirel kimlik
aidiyetleri, sozlii-kiltir temelli geleneksel-dinsel ku-
rumlarinin ve hatta ritiiel repertuarlarinin gecirdigi
yapisal doniisiimler sadece Tiirkiye’de degil uluslarara-

Akademik Alevilik
yazini igindeki bazi
anlati1 kaliplari ve
kavramlar Alevi
kamuoyunca alinip
kullanmldikca, bu
yaklasimlarda
insa edilmis genel
kimi olumsuzlayici
algilar da genel
gecer on kabullere
doniisebilmektedir.

s1 akademi cevrelerinde de ivmesi artan bir ilgiyle karsi-
lasiyor. Her gecen yil Alevilik iizerine hazirlanan lisans,
master ve doktora tezleri ile cesitli akademik arastirma
projeleri kapsaminda siirdiirilen c¢alismalarin sayisi
artmakla kalmiyor, bu alandaki akademik calismalari
kucaklayacak akademik kiirsiiler de Tiirkiye ve Bat1 Av-
rupa Universitelerinde ¢ogalmaya devam ediyor. Ne ki
akademi boyutuyla karsimiza ¢ikan bu yiginsal calis-
malardaki kavramlar ve kuramsal yaklasimlar, arayiglar
arasinda her ne kadar 6zgin, fikir verici, agiklayici ve
yeni disiinsel perspektifleri tetikle-
yici ornekler bulunabilse de 6zellikle
son 20 yilda (artik Alevilik Caligsma-
lar1 [Alevism Studies]) da olarak bili-
nen bu hacimli kiilliyatin bazi kalip
yaklagimlara, kestirme yargilara ve
metodolojik kisirliga saplanip kaldi-
g1, kendisini tekrar eden tek diize bir
anlati seyri izledigi de ileri siiriilebi-
lir (Giiltekin 2024, 120-49; 2020, 23-
58). Bu da hi¢ kugku yok ki -her za-
man akademiyi “giivenilir” bir bilgi
kaynag1 olarak degerlendiren- Ale-
vileri, oOzellikle de Alevilik-bilgisi-
ni giinimiizde ¢ogunlukla akademi
gibi yazili-kurumsal kaynaklardan
devsiren yeni kusaklar1 etkileyen
kimi olumsuz sonuclar iiretmek-
tedir. Ornegin, akademik Alevilik-yazini i¢indeki bazi
anlat1 kaliplar1 ve kavramlar Alevi kamuoyunca alinip
kullanildik¢a, bu yaklasimlarda insa edilmis genel kimi
olumsuzlayici algilar da (6rnegin Aleviligin 6zglinligii-
ni, otantikligini kaybettigi gibi) genel gecer 6n kabulle-
re dontisebilmektedir.

Bu boliimde, Riza Sehri Akademisi blinyesinde benzer
bir baslikla 2024 yili icinde verilmis seminerin gozden
gecirilmis ve yeniden diizenlenmis hali sunulmakta ve
yukarida cercevelenen akademi-baglamli Alevilik aras-
tirmalarinda one ¢ikarilan kimi kavramlarin ve yakla-
simlarin elestirisi cercevesinde bir tartisma a¢ilmakta-
dir.
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Turkiye’de Akademi ve Aleviler: Fizik-
sel- ve Epistemik- Siddetin Hedefinde-
ki Alevilik

Bugiiniin Tirkiye’sinde Alevilere yonelik devlet odak-
11 resmi raporlar ve akademik ilginin, 19. yilizyildan 20.
ylzyilin ortalarina kadar Tiirk modernlesme stirecleri
baglaminda iiretilmis folklorik calismalarla veya ge-
nellikle Batili raportorler ve akademisyenler tarafindan
hazirlanmis, Anadolu’daki resmi azinliklar disindaki
etno-kiltirel cesitliligi arastirmay1 hedefleyen etno-
lojik/antropolojik eserlerle sekillendigi soylenebilir. Bu
calismalar, daha ¢ok Tiirkiye niifusunun ¢ogunlugu-
nun kirsal alanlarda yasadigi, sanayilesme, kentlesme
ve go¢ gibi dinamiklerin Alevilerin yasadig1 daha iicra
bolgelere ulagsmadig1 donemlere aittir. Bu nedenle, Ale-
vi koyleri veya kasabalari ile karakterize edilebilecek
folklorik betimlemeler ve koy monografileri gibi anla-
tilar baskindir (Giiltekin 2024, 120-49).

1990’11 yillara kadar ve halen devlet eksenli akade-
mik bilgi tretimi ile sinirhi cevrelerde, Aleviligin sos-
yo-politik tasnifi, Tlirk ulusu insas1 paradigmasi icinde
yer almaktadir. Bu baglamda, Alevilik “Islam 6ncesi As-
yatik-Tiirk inanclari ile Islam mistisizminin veya Sufiz-
min kaynagmasinin” bir urtinu olarak tanimlanmakta-
dir. Ancak, bu zoraki formiilasyon, Alevi topluluklarin
etnik-linguistik gercekligiyle acikea celistigi gibi, inanc
sistemlerinin olusumunu, dinamiklerini ve yapisini
aciklama kapasitesi bakimindan da bilimsel olmaktan
uzaktir. Bu yaklasim, Aleviligi “toplama” bir inanglar
manzumesine indirgemekte, onu ikincillestirerek dig-
lanma ve Gtekilestirilmeye maruz birakmaktadir.

Alevilik hakkindaki c¢aligmalarin, Cumhuriyet’in
kurulus doneminin ardindan, 1950’1i yillardan itibaren
Tirkiye’de modernlegsme siirecleriyle hiz kazanan goc,
sosyal doniisiim ve degisim gibi olgular cercevesinde,
genellikle kir-kent dikotomisi ekseninde goriiniirliik
kazandig1 ve 1990’1 yillara kadar etnografik yontem-
lerle ve sosyolojik yaklasimlarla diistik yogunluklu ola-
rak ilerledigi soylenebilir. Bu donemde Tiirkiye sosyal
bilimlerinde popiilerlesen kdy monografileri ve kent
(0zellikle gecekondu) calismalari, bu siirecin ¢iktilari-
dir ve toplumsal doniisiim teorileriyle sekillenmistir.
Sanayilesme, kirdan kente gog, is¢i mahallelerinin olu-
sumu, feodalizmin ¢ozulusii, gelenek ve modernlik gibi
bircok tema, bu yaklasimlar baglaminda ele alinirken,
Alevilere dogrudan odaklanan az sayidaki ¢alisma, ge-
nellikle detayl koy monografileri bicimindedir. Bu mo-
nografilerin biyiik cogunlugunda, Tirkiye’de yasayan

Alevilerin etno-kiltiirel cesitliligi goz ardi1 edilmekte-
dir (Giiltekin 2024, 120-49).

1990’11 yillarin baglarinda gerceklesen bir dizi Alevi
katliaminin Tiirkiye’de ve Bat1 Avrupa’da “Alevi hare-
ketini” ve/veya “Alevi uyanisini” tetiklemesiyle birlik-
te, Alevilik iizerine yogun bir yazinsal, entelektiiel ve
popiiler ilgi ortaya ¢ikmistir. Bu ilgi, “yayin patlamasi1”
olarak adlandirilmaktadir. Alevilerin yiizyillardir de-
neyimledikleri stirekli siddetin yeni bir dalgasi olarak
ortaya c¢ikan bu hareket, 1990’11 yillarda diinyada ve
Tiirkiye’de sokak siyasetinin evrensel-kurucu sinif ek-
senli anlatilardan kimlik eksenli-kiiltiirelci anlatilara
evrilmesiyle birlikte, Alevi ¢alismalarini daha politik
baglamli iiriinler vermeye yoneltmistir. Nitekim, Ale-
vilerin Tiirkiye ve Avrupa’da hizla ve yaygin sekilde or-
giitlenmeleri, festivaller ve cesitli anmalar araciligiyla
kamusal alanlarda eylemli-goriintrlik kazanmalari,
yeni iletisim ve haberlesme teknolojileriyle dijital diin-
yada ve medyada yer edinmeleri, 2000’lerle birlikte AB
ve Tiirkiye miizakerelerinin ivme kazanmasi ve Alevi-
lerin Avrupa’da hem niifus hem de politik etkileri iti-
bariyle dikkate deger bir aktor haline gelmesi, nihaye-
tinde cesitli Avrupa tlkelerinde resmi hak kazanimlari
elde etmeleri ve Tiirkiye’de de resmi diizeyde muhatap
alinmalar1 gibi gelismeler, Alevilerin Tirkiye’deki fiili
statiilerini tiim ayrimci ve asimilasyoncu uygulamala-
ra karg1 slirdiirmeleri ile sonuglanmistir. Ayrica, “Kiirt
Aleviligi (Raa Haqi Inanci)” gibi daha 6nce akademik ve
entelektiiel diizlemlerde goriiniir olmayan yeni boyut-
larin daha da goriiniir hale gelmesi, Aleviligin gti¢li bir
siyaset baglami kazanarak uluslararasi alanda kalic1 bir
pozisyon elde ettigini isaret etmektedir (Gultekin 2024,
120-49).

Bu gelismeye bilgi iiretimi boyutuyla bakildigin-
da, bir yandan Avrupa ve Tiirkiye’de yiiksek 6gretim
biinyesinde kurulan enstitii, bolim ve arastirma mer-
kezleri gibi olusumlarla Aleviligin, bu resmi kanallar
araciligiyla devletlerin beklenti ve taleplerine dayali
cesitli ajandalar dogrultusunda yogun bicimde incelen-
digi goriilmektedir. Her yil sayisi artan akademik tezler,
diizenlenen konferanslar ve diger akademik etkinlikler,
bu minvaldeki bilgi iiretimi ve kontroliiniin araclari
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ote yandan, Alevi top-
lumu icerisindeki cesitli kurumsal odaklarin gayretle-
riyle son yillarda baz1 “Alevilik Akademisi” girisimleri
ortaya cikmistir. Bu durum, Alevi toplumunun kendi
tarihi, kiiltiirii ve inanci lizerine kendi varlik bilgisini
sahiplenmesi, kendini tanimlama ve ifade etme hakki-
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na sahip ¢ikmasi ve bu baglamda kendisini bagimsiz bir
inanc¢ toplumu olarak gerceklestirme istegi olarak de-
gerlendirilmelidir.

Akademik Alevilik Calismalarinin, Geng
Kusaklarin Aleviligin-Bilgisini Edinme
Siirecindeki Rolii Uzerine Diisiinceler
Alevilik lizerine akademik-yazin ve -soylem icerisinde
kullanilan kimi kavramlar ve kategoriler, gectigimiz on
yillarda Alevilerin kendilerine dair kurduklar1 yeni soy-
lemleri ve hatta benlik algilarini onemli 6l¢iide etkile-
mis goriinmektedir. Bugiin Alevi kamuoyu i¢inde Ale-
vilik-tarihi, -sosyolojisi, -siyaseti vb. gibi genel bircok
baslik icinde birbirine benzer anlat1 kaliplarini farkli
versiyonlariyla duymak, derlemek miimkiindiir. Hatta
bu anlatilarda gegen pek cok kavramin, biraz dikkatle
irdelenirse, aslinda akademik ¢alismalarda birbirinden
onemli kiiltiirel farkliliklar barindiran Alevi topluluk-
larin analizi maksadiyla kurulmus bazi kategorilerin
kurucu tartismalarindan devsirildigi de anlagilabilir.
Aleviler hakkindaki bu kapsamli akademik litera-
tiir glinlimiizde ¢ogunlukla tekrara dayali monoton bir
goriinim de sunmaktadir. Farkli bir deyisle, Tiirkiye
tiniversitelerinde iretilen Alevilik calismalarinin ge-
neli epistemik bir kriz durumu yansitmaktadir. Yani
siklikla tekrar edilen kimi kavramlar hem anlam kay-
masina ugramistir hem bu kavramlar ve yaklagimlar
bugiiniin Alevi-toplumsal dinamiklerini aciklamaktan
uzaktadir. Ornegin, Alevi kamuoyu arasinda akademik
soylemlerden derlenmis ve i¢sellestirilmis popiiler bir
anlat1 soyle verilebilir: “Aleviligin sozlu folklorik bir
gelenektir ve koy temelli bir kiiltiirden kentli (ve ayni
zamanda ulusotesi) bir ortama gecisle birlikte bu 0z-
gunliigiinii (daha popiiler tabirle “otantikligini”) yi-
tirmistir”. S6z konusu “yogun sosyal doniisiim ve 6z-
giinliik kayb1” nedeniyle de Aleviligin “gercek” ve/veya
“geleneksel” bilgisinin ve pratiginin “ne oldugu” sorusu
her daim canli bir tartigsma ve ancak aranarak buluna-
bilecek bir tiir “muamma” ya da bir “gizem” gibidir. El-
bette bugiin pek ¢ok Alevi kurumu ve ¢evresince temsil
edilen “Alevilikler” vardir ve hangi aktoriin “dogru” bir
Alevilik temsili ve pratigi icerisinde oldugu da gene bu
sorularla iligkili olarak degerlendirilmektedir (Giiltekin
2024, 120-49). Berlin’deki son saha ¢alismalarim siire-
since, Aleviligi siirekli olarak “0zgiinligiini kaybeden,
yok olan, azalan bir fenomen” olarak algilayan ve bu
sekilde bir soyleme doniistiiren kimi gortismecilerde,
ayni zamanda, dinsel (Ocaklar, pirler, analar) ve/veya

orgiitsel (Cemevleri) otorite mekanizmalarindan ya da
topluluktan duygusal bir kopus ve/veya Alevi kimligi-
ne kars: gilivensizlik duygusu oldugunu da not ettim.
Bu nedenle, sosyal bilimcilerin ve Alevi kamuoyunun,
akademik Alevilik-yazinindaki kimi yaygin anlatilar ve
bunlarin Alevi kamuoyu nezdindeki yansimalari iizeri-
ne elegtirel bir tartisma yiiriitmesi gerektigi kanaatin-
deyim.

Akademiden, Alevilik olgusunu, basta Alevi kamu-
oyu icin, tarihsel, sosyolojik, antropolojik, sanatsal vd.
boyutlariyla daha anlagilir kilacak kapsamli, dinamik,
elestiriye ve gelistirilmeye acik bir bilgi kiimesi bigi-
minde sunmasi beklenir. Bu haliyle akademi, ¢aligsma-
larindan yararlanilacak ciddi bir bilgi kaynagidir. Bu-
nunla beraber, gelinen asamada, o6zellikle gen¢ kusak
Aleviler acisindan, akademinin, (bazi durumlarda) Ale-
vilik-bilgisinin edinilebilecegi esas kaynaklardan biri
olarak kabul edildigi de ileri siiriilebilir. Bunun icin iki
sebep tlizerine diisiiniilebilir: (1) birincisi Alevilik-bil-
gisinin geleneksel tasiyicilarinin (dini otorite yapilari-
nin, kurumlarin ve akrabalik temelli kiiltiirel aglarin)
radikal bir sosyal doniistime ugramis olmasi, erozyona
maruz kalmasi ve kimi durumlarda artik iglevsizlesme-
si gercegidir. (2) Ikincisi ¢cagdas Aleviligin, “din” kavra-
mindan kaginarak (ve giincel-Islam’dan giiclii bir ayrig-
ma egilimi gostererek) daha ziyade modern kavramlar
ve fikirler araciligiyla yogun bir sekilerlesme (diinye-
vilesme) ve siyasallasma ivmesi yakalamasidir dene-
bilir. Boylelikle, genc¢ nesiller Alevilik hakkinda bilgi
edinirken dini otorite mekanizmalarindan (veya ailele-
rinden) ziyade akademik kaynaklar1 tercih etmeye is-
tekli goriinmektedir. Clinkii akademi “dogrulanmig” ve
“rasyonel”, dolayisiyla da “giivenilir” oldugu i¢in deger
gormektedir; ayn1 zamanda da bu sekilde “dinci olan”la
araya, Alevilik adina, anlamli bir mesafe konmaktadir.
Ozcesi, akademi, Aleviligin “ne olmadig1” sorusuna
verilecek yanitlar icerisinde “mesru” ve “bilimsel” bir
argiiman (bir tiir miittefik aktor) olarak yer edinmis go-
riinmektedir.

Yani sira Alevi entelektiieller, Alevi kurumlari yone-
ticileri ve/veya Cemevi temsilcileri ile pirler/dedeler ve
analar gibi dini otoriteler de akademinin Alevi toplu-
mundaki saygin konumundan kugkusuz yararlaniyor.
Pek ¢cok organizasyonda/etkinlikte bu gruplarin temsil-
cilerini ve akademisyenleri yan yana gormek miimkiin-
diir. Alevi kurumlar: agsisindan bakildiginda, akade-
minin uluslararasi sayginlig1 ve mesruiyeti tizerinden
one stirdikleri Alevi-politikalarini daha genis kamuo-
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yu nezdinde seslendirmek imkani gibi ¢ok nemli bir
kap1 acilmaktadir. Ote yandan bu is birligi, akademis-
yenleri, sadece Alevi toplumunda popiilerlestirmekle
kalmiyor, ayni zamanda Alevilige dair iirettikleri kimi
anlati kaliplarini ya da one siirdiikleri kavramlari da se-
killendirerek ve Alevi kamuoyunda dolasima sokarak,
bir biitiin olarak Alevi-epistemolojisinin yeniden sekil-
lenmesine de katki sagliyor (Giiltekin 2024, 120-49).
Bu ilgi cekici iliskinin Alevi kimliginin bicimlenmesi
tizerine etkisi hakkinda, ilerleyen alt bolimlerde degi-
necegim dolayl tartismalar haricinde, bugiine kadar
ciddi bir ¢alisma yapilmis degildir. Fakat bu karsilikli
fayda durumunun iizerinde disu-
niilmesi gereken kimi sorunlar da
tlirettigi kanaatindeyim. Ornegin,
gliniimiizde, Alevilik hakkinda ¢ok
ciddi bir yazili literatiir olmasina ve
yine giiniimiiz teknolojileriyle bu
kaynaklarin coguna cok rahat erisi-
lebilmesine karsin, Alevi bireylerin
Alevilik hakkinda bilgi edinme ka-
nallar1 hala biiyiik ol¢tide kusaklar
arasindaki aktarimla gerceklesmek-
tedir. Cemevi ortami, Aile ortami,
arkadas ortami gibi sosyal alanlar
ve aglar biiyiik ol¢iide belirleyici ol-
maya devam etmektedir. Buradaki
“bilgi” daha ziyade “s6z”le dolasi-
ma girmekte ve genel gecer bilgi-
lere, kabullere doniismektedir. Bu
tarz bir iliskinin kokenindeki yazili
olmayan ve hayli ¢esitlilik gosteren
sozlii gelenegin, ne var ki giiniimiiz
nesilleri icin yeterli yahut tatmin
edici degildir. Bu Kkiiltiirel miras,
giinimiizde daha ziyade “bireysel-
lestirilmis bir Alevilik” (Gtiltekin 2020) bigiminde disa
vurmaktadir denebilir. Yani Alevilik konusundaki tu-
tumlarin kisiye 0zgli yorumlarla, yaklasimlarla esasen
sekillenmesi halidir denebilir. Bu anlamda, Alevi birey-
lerin giindelik hayatini bicimlendiren ahlaki degerlere,
duygulara ve davranis oriintiilerine derinden kenetlen-
mis bir dizi sembol ve anlam oriintiisii ile cesitli ilis-
kisel yapilar ve siirecler (Alevi bireyler ve aile-arkadas
cevreleri, Alevi kurumlari, Alevi dinsel otorite meka-
nizmalar1 vb.) Aleviligin sosyal pratigini kuran temel
dinamikler olarak karsimiza ¢ikaktadir. Basitce ifade
etmek gerekirse, giliniimiizdeki Alevi inan¢ ve pratik-

Giiniimiizde,
Alevilik hakkinda
cok ciddi bir yazili
literatiir olmasina

ve yine giiniimiiz
teknolojileriyle
bu kaynaklarin
coguna ¢ok rahat
erisilebilmesine
karsin, Alevi
bireylerin Alevilik
hakkinda bilgi edinme
kanallar1 hala biiyiik
olciide kusaklar
arasindaki aktarimla
gerceklesmektedir.

leri, konsept olarak, Ibrahimi dinlerde yaygin olarak
gortilen kat1 ve kurumsallagmis sistemlere, yazili me-
tinlere veya hiyerarsik yapilara uymak yerine, birey-
lere, dinsel inanclarina benzersiz bir kisisel yaklasim
yaratma imkani saglamaktadir.

Yani sira Alevilikteki geleneksel dini yapilardan
(Ocak - talip aglari, musahiplik ve/veya kirvelik kurum-
lar1 gibi) hizla uzaklasilmasi da cagdas dinsellikte birey
odakli yaklasimlar1 destekleyici roller oynamaktadir.
Dolayisiyla, Alevilikle ilgilenen akademik bilgi treti-
minin 6nlindeki zorluk, glinimiizde stirekli bicimde ye-
niden kurulan Alevilik-bilgisi ile yiizyillardir yasayan
sozli biling (kolektif akil/hafiza)
ve dontisiime ugramis iliskisel-ya-
pisal-geleneksel kurumlar arasin-
da yasanan boslugu, Alevi kiltiir
diinyasina ait kavramlar ve anlam
setleriyle tamamlama ve baglanti-
lar kurma becerisinde yatmaktadir
denebilir. Yani akademi, Aleviligin
kiiltiirel gercegine hakim olabildigi
kadar, Aleviligin kiiltiirel-tarihsel
kodlarindan kopmadan, yeni nesil-
lerin ihtiya¢ duydugu kavramlari,
anlatilari iiretebilir ve yine yeni ku-
saklarin yarattig1 cok yonlii siirek-
lilik dinamiklerini gormeyi basara-
bilir. Ancak goriinen o ki, akademik
cabalar sadece prestijli bir goriiniir-
lik yaratarak ve Alevilik gercegini
ulusotesi alanlara tasiyarak Alevi-
lere yardimci olmakla kalmiyor ve
fakat ayni zamanda akademisyen-
lerin farkli glindemleri araciligiyla
yeni nesillerin diinya goriislerini,
siyasi-dini sOylemlerini ve anlati-
larini da etkili bicimde sekillendirerek, geleneksel bilgi
aktarim araclarini ve siireclerini de acikca ikame edi-
yor ve devamla yeni Alevi-biling bigimleri kosulluyor.
Bu haliyle akademik bilgi iiretimi, tizerine diisiiniilme-
yi ciddiyetle hak ediyor. Akademi, Alevi kiiltiir diinya-
st disindan konustugu siirece kurdugu kategoriler ve
kavramlarla Alevilik-dis1 bir diinya resmetmekte ve bu
dar ceketi Alevilige giydirmeye calismaktadir. Akade-
mi, Alevi-kavramlarini, -sembollerini, -anlam setle-
rini, -duygularini, -sosyal hayatini vb. Alevilik-i¢i bir
dille analiz ettigi siirece ise yarar yeni perspektifler ve
tartigmalar acabilmektedir. Devam eden alt basliklarda
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akademinin, Alevi kamuoyundaki genel Alevilik-bilgi-
sini ne oOlciilerde etkiledigi degerlendirilmektedir.

Akademik Alevilik Literatiiriinde Yeni
Postulatlar

Tiirkiye’de ve Bat1 Avrupa’da yaygin olarak bilinen Ale-
vi Uyanig1 ve sonucunda ortaya ¢ikan Alevi hareketi,
otuz yili agkin bir siiredir varligini ve gelisimini siir-
diirtiyor. Bu stireg, Tiirkiye ve Bat1 Avrupa’daki Alevi
topluluklarinin kitlesel olarak harekete gecmesine,
Alevi derneklerinin yaygin aglar halinde kurulmasina,
uluslararasi diizeyde dini-politik faaliyetlerin artmasi-
na, kamuoyu ve medya goriiniirligiliniin artmasina ve
ozellikle gen¢ Aleviler arasinda yeni kiiltiirel normlari
kapsayan yeniden tanimlanmis bir Alevi kimligi i¢in
tutkulu bir arayisin, sorgulamanin ve yogun tartigsma-
larin ortaya ¢ikmasina yol agmistir (Walton & ilengiz
2024; Lord 2020, 455-480). Alevilik tizerine ¢ok yonli
tartismalar akademik, entelektiiel ve siyasi cevreler-
de de hizla popiilerlik kazanmigtir. Gelinen agsamada
ise, Alevilik kavrami, farkli tarihsel, cografi, sosyolo-
jik, linguistik ve kiiltiirel arka planlarina sahip cesitli
Alevi geleneklerini/siireklerini kapsayan uluslararasi
bir semsiye kavram haline gelmistir (Bruinessen 2023,
115-136). Sonuc olarak, Alevi kimligi lizerine (siyasal
veya felsefi/kiltiirel etik ve/veya dini bir inang ve uy-
gulama olarak) kapsamli bir anlama arayisi, Alevi top-
lumunda giicli bir sekilde yankilanmaktadir. Ozellikle
genc Aleviler arasinda, inancla ilgili yeni yaklasimlar
tizerine ve farkli Alevilik temsillerine dair devam eden
istekli tartigmalar vardir.

Alevi Uyanisi, ozellikle giintimuziin siyasi dinamik-
leriyle iligkili olarak, Alevi-tarihi ve -teolojisi hakkin-
da ciddi bir yazili kaynak ihtiyac1 yaratmistir. “Yazil1”
olanin yaratacag@i “kesinlik” algisi ihtiyaciyla, bugiiniin
sosyal ve siyasal dinamikleri icinde one siiriilen farkli
Alevilik temsillerine ve iddialarina “nesnel” kaynaklar,
tartisilmaz “kanitlar” bulunmak istenmektedir. Bu ¢ok
dilli, cok aktorli ve cogunlukla da gergin ve kalabalik
aktorler diinyasinda, yeni Alevi kusaklar, bilgi edinme-
ye her zamankinden fazla isteklidir ve giivenilir bilgi
saglayabilecek bilgili ve saygin temsilciler aramakta-
dir. Genel durum bdyleyken, 1990’larin ortalarindan
2000’1erin bagina kadar, Alevilik {lizerine calisan aka-
demisyenler, kamuoyu oOniinde toplantilar, konferans-
lar, televizyon ve radyo programlari, gazeteler ve dergi-
ler araciligiyla akademik ve popiiler Alevilik yazilarini
sergilemeye bagladilar. Bu cabalar, Alevilerin toplum-

da daha goriiniir olmasina yardimci olmakla kalmadi,
ayni zamanda bir¢ok Alevi aktorii icin, akademisyen-
lerin, kurduklar1 yeni Alevilik soylemlerini gelistirme
siirecinde hem bilgi kaynaklar1 hem is birligi ortaklari
olduklarini da gosterdi. Boylelikle, yillar gectikce, Ale-
vilik iizerine yapilan akademik calismalar ve faaliyet-
lerde 6nemli bir artig ve cesitlilik yasandi. Alevi ku-
rumlari, sosyal etkinliklerinde akademisyenlerin Alevi
toplumu nezdinde kazandig1 6nemi ve saygiyi fark etti.
Bu stire¢, akademisyenler ve Alevi toplumu arasindaki
siirekli bilgi alisverisi akisi icinde sekillenirken, nere-
deyse standartlagmig bazi akademik Alevi anlatilarinin
da olugsmasina ve topluluk icinde yayilmasina kuvvetle
etkide bulundu (Giiltekin 2024, 120-49).

Nitekim akademisyenler, kurumsal baglantilar1 ve
uzmanliklariyla, devletler ve Alevi kurumlari arasinda
taninmis aracilar olarak onemli roller tistlenmis goriin-
mektedir. Bu pozisyon, akademisyenlerle Alevi aktorler
arasindaki iligkileri haliyle giiclendirmistir. Ancak Ale-
vi topluluklarin Avrupa’dan Balkanlar’a, Kafkaslardan
Mezopotamya’ya gosterdigi etno-kiiltiirel cesitlilik,
Aleviligin tanimlanmasinda ve Alevilerin kurumsal
politikalarinda ulusal veya uluslararasi devlet politi-
kalarina gore farklilik gostermelerine neden olmustur.
Bu da Alevi orgiitlerinin ajandalarina yansimis ve aka-
binde akademik calismalar1 da etkilemistir. Bu haliyle
akademik bazi ¢aligmalar Alevi siyasetinin gesitliligi-
ni yansitmakta ve tartigsmalara konu olmaktadir. Alevi
aktorler, Alevilik etrafindaki giincel anlatilarin sekil-
lendirilmesinde kritik bir rol oynarken, akademisyenler
de Alevi inancinin tarihi, teolojisi, sosyolojisi ve siya-
setine iligkin algilarin sekillendirilmesinde 6nemli bir
gli¢ haline gelmistir. Akademi, sadece siireci disaridan
analiz eden bir gozlemci olmaktan ziyade, Alevi miica-
delesinin icinde, Alevi anlatilarinin olusturulmasinin
ayrilmaz bir dinamigine donligsmiistiir denebilir (Giil-
tekin 2024, 120-49).

Ornegin, Alevi topluluklarinin nispeten kapali kirsal
kozmoslarindan ulusotesi bir alana kitlesel seferberligi,
akademide, modern Alevi kimlik siyasetini sekillendi-
ren travmatik siddet deneyimleri ve buna karsi gelisen
yogun siyasallagma tecriibeleri baglaminda degerlen-
dirilme egilimindedir (Sokefeld 2008; Massicard 2013).
Bu cercevede, kirsal Alevi toplumsalliginin donisiimu
(burada “geleneksel” dini otorite yapilarinin ve ilgili
kiiltiirel kurumlarin ¢oziilmesine vurgu yapilmaktadir)
ve “modern Alevilik” gibi temel baz1 konseptler, gelene-
gin yeniden formiile edilmesiyle insa edilmis bir “(etno)
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kiiltiirel kimlik” veya bir “din” ya da yeni siyasi toplum-
sal hareketler cercevesinde ele alinan bir “felsefe” gibi
kavramlar dolayimiyla, siirekli yeniden sekillendiren
-uyarlanabilir stratejiler toplami olarak- degerlendi-
rildigi anlasilmaktadir. Basitce ifade etmek gerekirse,
akademik bir bakis acistyla yaklasildiginda, Aleviligin
toplumsal, yapisal ve mekansal doniisiimii, Alevilerin
ulus-otesi ortamlara taginirken gecirdikleri degisimleri
anlamanin genel cercevesidir.

Fakat burada, Aleviligin siklikla sosyal-kiltiirel,
toplumsal-yapisal, siyasal-orgiitsel, sembolik-imgesel,
dinsel, tarihsel ve mekansal baglamlar1 ikiye ayiran
bazi dikotomiler iizerinden ele alindigini isaret etmek
onemlidir: “kirsal-kentsel”, “merkez-cevre”, “yerle-
sik-gocebe”, “gelenek-modernite”,
“Ortodoksi-Heterodoksi”, “yiiksek
kiiltiir-halk kiiltiirii”, yiiksek Is-
lam-halk Islam’1” vb. gibi (Giiltekin
2024, 120-49; 2020, 23-58; 2018,
70-5). Gorilinlise gore, bu ikilikle-

Alevi aktorler,
Alevilik etrafindaki
giincel anlatilarin
sekillendirilmesinde

Bu noktada, akademik Alevilik yazininda siklikla
kullanilan bazi anlat1 kaliplarina ve ilgili kavramlara
biraz daha yakindan bakmak gerekecektir. Bana gore,
lic ana siirecten fazlasiyla bahsedilmektedir. (1) Birinci-
si, 1960’lardan bu yana modernlesme hem kirsal- hem
de kentsel-Tiirkiye’de giindelik hayati 6nemli oOlctide
etkilemistir. Bu durum, gorece izole kirsal Alevi toplu-
luklarinda 6nemli sosyal ve mekansal degisikliklere yol
acmistir. Sonug olarak, once Tiirkiye’nin biiyiik sehirle-
rine, daha sonra da Bat1 Avrupa’ya misafir isci statiisiin-
de go¢ dalgalar1 yasanmistir. Ekonomik ve siyasi faktor-
ler tarafindan yonlendirilen bu sosyal hareketlilik, Ocak
ve talip aglarinin kademeli olarak ayrismasina neden
olmus ve geleneksel kast benzeri dini kurumlarin ¢okii-
siiyle sonuclanmistir. Kiiresellesen
diinyada Alevilik, sozli-geleneksel
bir dini inanctan modern kavram
ve fikirlerin 6nemli bir rol oynadigi
siyasallagmis bir kimlik hareketine
dontigmiistir (Yaman 2004, Yildirim

rin hepsi artik asir1 kullanilan iki kritik bir rol 2018; Subasi 2019). (2) Ikinci olarak,
kategoride kiimelenmis gortintiyor: siddetli bir toplumsal/sosyal donii-
(1) “geleneksel” veya “otantik-Ale- oynar ken’ siim gerceklesmistir. Cemaat yapisi

vilik” (bu tasvir, Aleviligin oldukca
tartigsmali bir tarihsel ge¢miste ide-
alize edilmis veya icat edilmis bir
resminin ¢izmektedir) ve (2) “mo-
dern-Alevilik” (genellikle c¢agdas
Aleviligin kaotik bir tasviri i¢in kul-
lanilir) (Yildirim 2018). Bir yoniiyle
bu tiir betimleyici ve bilgilendirici
yaklagimlar, yiizyillardir siirege-
tirilmis Alevi kurumlarinin, dini
soylemlerinin, siyasi egilimlerinin
veya ritliel repertuarinin cesitli
donilisiim asamalarini kronolojik olarak anlagilmasini
sagladiklari icin olgusal ve bir noktaya kadar da olduk-
ca pratiktir. Fakat akademi, Alevilikte tek dini-sosyal
otorite mekanizmasi olarak kabul ettigi Ocaklar ile de-
deler/pirler ve analar gibi temsilcileri s6z konusu edilen
doniistimiin odag1 kabul ederek geri kalan ¢ogunlugu
genellikle analiz cercevesi disinda tutmus goriinmek-
tedir. Bu yaklasim, ¢cogunlugu olusturan ve dolayisiyla
kiltirin ana tasiyicilari olan talipleri diglamakla kal-
mamakta, ayni zamanda cagdas Alevilik pratiginin
onemli bir yoniini, Alevi inancinin kisisellestirilmesi
(bireysellestirilmesi) gercegini de goz ard1 etmektedir
(Glltekin 2024, 120-49).

akademisyenler de
Alevi inancimin tarihi,

teolojisi, sosyolojisi

ve siyasetine
iligkin algilarin

sekillendirilmesinde

onemli bir gii¢ haline
gelmistir.

icindeki geleneksel kurumlar 6nemli
bir dontisiim ve ¢oziilmeye ugramis-
tir. Bu cercevede koy temelli Ocak ve
talip iliskileri yerini Alevi dernekleri
(Cemevi) temelli yeni mekansal ve
sosyo-orgiitsel yapilara birakmistir.
Daha da 6nemlisi, bu yeni sosyo-po-
litik ve dini ortamlar, 20. yiizyilin
sonlar1 ve 21. yiizyilin baslarinda
Ocak tiyelerinden cok daha fazla s6z
sahibi olan taliplerin beklentileri,
siyasi gorisleri ve sosyal egilimleri
tarafindan domine edilmektedir. Sonuc olarak, Alevili-
gin siliklestigi ve “otantik” karakterini kaybettigi var-
sayllmaktadir. Talipler ve Ocaklar arasindaki ugcurum
genisledikce, talipler onemli toplumsal siireclerde rol
almak ve entelektiiel sermayelerini artirmak icin daha
fazla firsata sahip olmaktadir. Ka¢inilmaz olarak, Ocak
tiyelerinin miizakere edilemez ve sorgulanamaz gele-
neksel dini konumlar1 ve karizmatik kabulleri talipler
tarafindan agir bir sekilde elestirilmeye baslanmis, top-
luluktaki rolleri sadece dini hizmetler sunmakla cerce-
velenmis ve sinirlandirilmistir (Yaman 2004, Yildirim
2018; Subas1 2019). (3) Uclincii olarak, siyasallagma
cagdas Aleviligin olusumunda 6nemli bir rol oynamis-
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tir. Aleviler 1960’lardan itibaren siyasete, ozellikle de
sosyalist ve sosyal demokrat cevreler dolayimiyla daha
fazla katilmaya baslamistir. Bu durum Alevilerin siyasi
sermayelerini kuvvetle beslemis ve 1990’1arda 6zellikle
Tiirkiye’de ve Bat1 diasporasinda Alevi hareketinin or-
taya cikisi sirasinda bu sosyo-politik sermayeyi Alevi
siyasetinde etkin bir sekilde kullanmalarini saglamis-
tir. Sosyalist siyasete katilarak ve radikal Islamcilarin
ya da asir1 sagci Tiirk milliyetcilerinin siddetli saldiri-
lariyla yuzleserek, Aleviler, otoriter olmayan, esitlik-
ci, cevreci ve c¢ok kiltiirlii bir din anlayis1 gelistirmisg
goriunmektedir. Ayrica, insanligin karsi karsiya oldugu
cagdas sosyal, ekonomik ve etik zorluklara yanit olarak
Alevi teolojisinin yeni bir idealizasyonunun da formiile
edildigi, daha evrensel bir ¢erceve insa edildigi anlasil-
maktadir (Bahadir 2020, 86-115).

Son yillarda, akademik ve entelektiiel camia, yuka-
rida bahsedilen kavramsal konseptlerle iligkili olarak
Aleviligin dogasi1 ve tanimini ¢evreleyen bir dizi tartig-
maya tanik etmis ve konunun karmasikligi, Aleviligin
yapisal temellerini ve kiltiirel farkliliklarini cerceve-
lemeye calisan cesitli siniflandirma modellerinin ve
anahtar terimlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Nitekim Tiirkiye’deki Aleviler, 20. yiizyilin ortalarina
kadar linguistik, etnik ve geleneksel olarak hetero-
jen yerel topluluklardan olusan daginik bir gruptu ve
bu tarihsel ve kiiltiirel gerceklik, kentlilesen Aleviligi
tanimlama ihtiyaci duyan entelektiieller ve akademis-
yenler icin kacinilmaz bir analiz metni tiretmeye zorlu-
yordu. Sonug olarak, Aleviligin toplumsal dinamikleri
“kiltiir”, “etnisite”, “ideoloji/politika”, “felsefe” ve son
olarak “din” gibi siniflandiric1 kavramlar kullanilarak
olusturulan analitik cercevelerle ele alinmis ve tarti-
silmistir. Bu kavramsal cerceveleme ve analitik adim-
lar, Aleviligin tanimi etrafindaki karmasay1 ve yogun
tartismalar1 yansitan ve c¢ogunlukla “kimlik krizi”
veya “kimlik arayis1” temalariyla 6ne ¢ikan bir 6rnek-
lem grubu olarak goriilen Alevi genclere ya da Ocakza-
delere ve takipgilerin (taliplere) de -bir vaka c¢aligsmasi
olarak- yansitilmistir. Bu sebeple, yukarida 6zetlenen
anlat1 kaliplar1 ve kimi kavramlar bugiin Alevi kamu-
oyu icinde en sik tekrarlanan soylemsel cercevelerdir.
Bu gibi okumalarla Alevilik, 6zglinliiglinii kaybetmis
bir fenomen gibi anlasilmaktadir. Halbuki Alevilik yeni
dinamiklerle yagamaya devam etmekte ve varligini 21.
ylzy1l diinyasinin kiiresel kosullarina basarili bicimde
uyarlamig ya da uyarlayabilecek dinamikleri iiretiyor
goriinmektedir.

Akademik Alevilik Yazim1 Uzerine
Elestirel Tartismalar

Akademik Alevilik yazini1 baglamindaki sorunlar, diin-
den bugiine sinirli sayidaki ¢alismada farkli yonleriy-
le de olsa ele alinmistir. Bu elestirilere kisaca bakmak
faydali olacaktir. 1990’1 yillarin sonlarinda, Alevilik
tizerine ilk akademik derleme yayinlar ortaya ¢ikma-
ya baslamistir. Alevi Identity (1998) bunlar arasinda
en onemli eserlerdendir. David Shankland (1998, 23)
akademisyenlerin Alevilik-bilgisi tretimindeki rolii-
ni ve sorumluluklarini agikca tartigsmaya acmaktadir.
Alevilik uizerine yayin patlamasinin yasandigi ve Ale-
vilerin (6zellikle gencligin) kendi kiiltiirleri, tarihleri
ve inanclar1 hakkinda bilgi edinmek icin hemen her
kaynag1 okumaya calistig1 ve yine yazarlarin kendi
goriislerini (cogunlukla temelsizce) empoze etmeye
calistig1 bir donemde, yeni yeni yiikselen akademik
Alevilik arastirmalar1 alaninin topluma karsi sorum-
lulugunu isaret eden 6nemli bir 6z-degerlendirme ola-
rak bu metin dikkat cekicidir. Yani sira, Bozarslan’in
(2003, 3-16) Alevi tarihi ve siyasetinin gekillenmesi
siirecinde akademisyenlerin roliine dair tartismasi, er-
ken tarihli bir elestirel kayit olarak ontimiizde durur.
Bozarslan, elestirilerini yazdig1 donemde, Alevilikle il-
gili calismalarda siklikla goriilen siyasi tartismalar ve
kisisel anlatilardan arindirilmis sosyolojik ve tarihsel
calismalarin azligina dikkat ¢ekerek, akademik ilkeleri
saglamlastirma gerekliligini vurgulamaktadir. Bu ne-
denle, kimi akademisyenlerce ortaya atilan ve Alevilik
hakkinda halihazirda verili-bilgi olarak kabul edilen,
sonradan akademisyenlerce ya da entelektiiellerce insa
edilmis kimi varsayimlar1 elestirel bir perspektifle de-
gerlendirmektedir. Bu cercevede 6nemli bir 6rnek, Yil-
dirim’in (2017 ve 2018) “Ortodoks” bir anlayigla “Alevi-
ligi yeniden inga etmeyi” Onerdigi one siiren Deniz’in
(2018, 22-5), Alevilere karsi ayrimci ve asimilasyoncu
politikalar1 da mesrulastirabilecek Alevi anlatilarinin
olusturulmasinda akademisyenlerin roliinii tartistigi
calismasinda da bulunabilir. Deniz’in (benim de bagka
bir calismamda tartistigim [Giiltekin 2020, 23-58]) ar-
giimanlari iizerine diisiindiigiimiizde, “kentli-kirsal”,
“gocebe-yerlesik?, “sozlii-yazili”, “geleneksel (otan-
tik)-modern (donustiiriilmiis)”, “Heterodoksi - Orto-
doksi”, “Senkretizm” gibi bazi ikiliklerin ve kavram
setlerinin, gelinen asamada anlam kaymalarina ve/
veya degismesine ugrayarak nihayetinde Alevi-karsiti
ayrimciliga akademik cercevede mesruiyet zemini su-
nan araclara doniistiigli goriilmektedir. Alevi inang ve
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pratiklerine yonelik bu tip indirgemeci yaklasimlarin,
nihayetinde Aleviligi “ilkel”, “normal olmayan” ve/
veya “orijinal olmayan, toplama” olarak degerlendiril-
mesi icin bir ara¢ takimi islevi gordiigii soylenebilir.

Bu baglamda, Karolewski’'nin (2008, 434-56) calis-
masl, Alevilikle ilgili ilk akademik ¢alismalardan kay-
naklanan ve giiniimiizde siklikla Alevilikle iligkilendi-
rilen “senkretizm” teriminin tarihsel gelisimine dair
ilgi cekici bir ornek sunmaktadir.
Senkretizm kavraminin ugradigi
anlam degisimi Ornegi, hem Ale-
vi toplumunu marjinallegtirmenin
bir araci olarak ayrimci bir kavra-
ma doniismesi anlaminda hem de
ilging bicimde Alevilerin kimlik s1-
nirlarini giliclendirmek ve ayrimci-
liga direnmek icin yine ayni terimi
yeniden tanimlamasiyla bir karsi
strateji anlaminda, cift yonlii bo-
yutlara evrilmis gortinmektedir. Bu
tiir ornekler, akademi ve digaridan
glic dinamikleri araciligiyla Alevi-
lik-bilgisi iiretimi ile ayni kavramla-
r1 kullanarak ayrimcilikla miicadele
eden topluluk arasindaki karmagik
etkilesimi anlamak icin de son de-
rece onemlidir. Alevilik Calismalari
alanindaki popiiler akademik terim

... kentli-kirsal”,
“gocebe-yerlesik”,
“sozlii-yazilr”,
“geleneksel
(otantik)-modern
(doniistiiriilmiig)”,
“Heterodoksi
- Ortodoksi”,
“Senkretizm” gibi
bazi ikiliklerin ve
kavram setlerinin,
gelinen asamada
anlam kaymalarina
ve/veya degismesine

tarihi el yazmalarindan bilgiler sunarak “Heterodoksi”
teriminin akademide nasil formiile edildigini de incele-
mektedir. Burada, yazar, Koprili’niin Alevi inanclarini
Islam 6ncesi Asya merkezli Tiirk inanglar1 ve Sufi-islam
ile birlestirme fikirlerini tartismaya a¢cmaktadir. Kara-
kaya-Stump, Vefa’iyye ornegi iizerinden, Anadolu’yu
cevreleyen Sufi topluluklarinin cok etnikli ozellikle-
rinin Kopriili’'niin 6ne siirdiigii gibi Islam 6ncesi Orta
Asya kokenleriyle iligkili olmadigi-
ni da vurgulamaktadir.

Ote yandan Erdemir’in (2005,
191-205) makalesi, 6zellikle Alevili-
gin cesitli dini, siyasi veya bireysel
amaclara hizmet etmek i¢in nasil
manipile edildigini isaret eden,
Tiirkiye’deki Ilahiyat ¢alismalarin-
da Aleviler iizerine cikan akade-
mik calismalarin bir elestirisidir.
Makale, bu calismalarin siyasi ve
mezhepsel gilidimli Onermeleri-
ni vurgulamakta ve yazarlarina
0z-diistinumsel ve empatik diisiin-
me cagrisinda bulunmaktadir. Ben-
zer bir konuda, ancak iceriden bir
bakis acisiyla, Subasi (2003. 173-82)
Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde
yayinlanan Alevi arastirmalarinin
ayni sorunlarini elestirmektedir.

“Heterodoksi”yle ilgili benzer bir ug"-rayarak Subasi, bu tiir ¢alismalarin cogu-
vakanin incelemesi, bu terimin de . . . nun Siinni-islami  din-merkezli
nihayetinde Alevi-

Alevi-karsiti ayrimciligi tesvik ede-
bilecek bir icerik donlisimiine ug-
radigini isaret etmektedir. Drefller
(2015, 445-51) tarafindan sunulan

karsiti ayrimciliga
akademik cercevede

goriisleriyle malul oldugunu orta-
ya koymaktadir. Aleviligi otantik
olmayan, donistiiriilmiis (burada
“deforme olmus” anlamina da ge-

bu analiz, modern Tiirk devletinin mesrutry et zemini lir), hatta cagdas anlamda dini bir
kurulusu sirasinda Aleviligin Tiirk sunan araglara baglamin disina ¢ikmis gibi goru-
ulusa? kiml.ig.i. gerf;evesind.e.konsoli— donii §tu gv_u nen bir inaflglar butini olar.ak gor-
de edilmesi siirecinde politika yapi- . . mek, bu tiir calismalardaki temel
mi ve akademi arasindaki derin bag- 8gor tilmektedir. problemdir. Bu nedenle, Alevi-kar-

lantilara da 151k tutar niteliktedir.

Sonug olarak, Siinni islam’in revize edilmis bir versiyo-
nu modern Tiirk kimliginin tanimlayici 6zelliklerinden
biri olarak ortaya cikarken, Alevilik sadece Tiirk halk
geleneginin bir konusu olmusg ve boylece Tiirk tarihinin
yeni anlatisini kendi “ig-6tekisi” olarak tamamlamig-
tir. Karakaya-Stump’in (2012-2013, 279-300) Fuat Kop-
rilli’niin Aleviler hakkindaki paradigmasina yonelik
elestirisi, [rak dogumlu Vefa’iyye Sufi tarikatina iligkin

sit1 ayrimci bir soylemin akademik
olarak mesrulastirilmas: olarak da degerlendirilebilir-
ler.

Son Sozler

Kiiltiir, insanligin biyolojik ve antropolojik gelisim
siirecinde, maddi yasamin icinden dogan ve insanlar
arasi iligkilerin dinamikleriyle siirekli olarak yeniden
iiretilen bir gerceklik alani olarak kabul edilmedikge,
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bilimdis1 yaklasimlarin etkisindeki dinsel arastirmalar
yalnizca insanligin ¢ocukluk déneminde biriken bii-
yisel-dinsel-milliyetci kategorileri cesitli diizeylerde
yeniden iireterek ayrigmay1 tegvik edebilir. Alevilik ko-
nusuna geldigimizde, toplumsal sistemlerin toplumcu
temeller lizerinde sekillendigi ve dinsel-biiyiisel ina-
nislarin bu temelde kiiltiirel ¢iktilar olarak degerlendi-
rildigi calismalara, kuramsal ve kavramsal cercevelere
gereksinim vardir.

Alevilik calismalarinda yukarida deginmeye gayret
ettigim hakim durumda goriinen eksik yaklasimlardan
ve anlam kaymasina ugramis kavramsal cerceveleme-
lerden uzaklasarak, Aleviligin giindelik deneyimine
ve bu baglamda eski ve yeni aktorlerin kolektif belle-
gine, ortak duygularina, egilimlerine ve sosyal-siya-
sal diizlemdeki tutumlarina odaklanildiginda, degisen
kosullara yaratici bicimde uyum saglayan ve farkl di-
namiklerle yasayan bir inan¢ toplulugu gercekligi goz-
lemlenebilir. Toplumsal yeniden {iretimin ekonomik,
sosyal, siyasal boyutlar1 gibi dinsel boyutu da cesitli
icsel ve digsal etkenlerle sekillenmekte ve toplulugun
varligini siirdiirme refleksleriyle yon bulmaktadir. Ko-
lektif bellege, ancak daha da 6nemlisi bu bellegin hangi
dinamiklerle nasil islevsellestirildigine, yani toplumsal
akla ulagma ¢abasi, Alevilik hakkinda insan yagaminin
glindelik akisina farkli bir perspektiften bakmamizi
saglayabilir. Alevi kiiltlir diinyasinin, tarihsel ve cag-
das mitolojilerle diinyayr yorumlamaya devam eden
anlatilarinin daha biiytik ve derinlikli bir bilgi alani
sundugu kanaatindeyim. Bu deneyim, insanin giinde-
lik yagamindaki yaratici roliine dayali olarak incelen-
diginde hem kendisine hem de genel anlamda Alevilik
calismalarina yeni ufuk acic1 perspektifler kazandira-
caktir diye diistintiyorum.

Kaynaklar

Bahadir, Ibrahim. 2020. “Devrimcilikten Dervislige
Tiirkiye’de 1920 Sonrasi Soyalist Cevrelerde Alevilik
ve Igerdigi Anlam.” In Aleviler ve Sosyalistler — Sos-
yalistler ve Aleviler, edited by Ayhan Yal¢inkaya and
Halil Karacali, 86-115. Ankara: Dipnot Yayinlari.

Bozarslan, Hamit. 2003. “Alevism and the Myths of Re-
search: The Need for a New Research Agenda.” In
Turkey’s Alevi Enigma, edited by Paul J. White and
Joost Jongerden, 3-16. Leiden: Brill.

Bruniessen, Martin. 2023. “The Alevis: Religious, Eth-
nic or Political Minority?” In Minorities and Diaspo-
ras in Turkey, edited by Fulvio Bertuccelli, Mihaela

Gavrila, and Fabio L. Grassi, 115-136. Roma: Sapien-
za Universita Editrice.

Deniz, Dilga. 2018. “Aleviligi Tiirk Islam Sentezine
Uyarli Yeniden Insasi, Uretilen Yazili Kaynaklar ve
Bu Insada Akademianin Rolii Uzerine.” Semah 41:
22-25.

DrefSler, Markus. 2015. “Turkish Politics of Doxa: Ot-
herizing the Alevis as Heterodox.” Philosophy and
Social Criticism 41 (4-5): 445-4451.

Erdemir, Aykan. 2005. “ilahiyat Kokenli Arastirma-
cilarin Alevilik Bektasilik Uzerine Caligmalarinda
Oz-Diistiniimsellik.” In Uluslararasi Alevilik ve Bek-
tasilik Sempozyumu I - Bildiriler ve Miizakereler,
edited by SDU Ilahiyat Fakiiltesi, 195-201. Isparta.

Giiltekin, Ahmet Kerim. 2018. “Alevilik Yazinina Eles-
tirel Bakiglar / Bitmeyen Polemik: Aleviler Kimdir?”
Bilim ve Gelecek - Aylik Bilim, Kilttir, Politika Der-
gisi 173: 70-75.

Giiltekin, Ahmet Kerim. 2020. Kutsal Mekanin Yeniden
Uretimi - Kemeré Dizgrdan Diizgiin Baba’ya Dersim
Aleviliginde Miizakereler ve Kiiltiir Oriintiileri. Is-
tanbul: Bilim ve Gelecek Kitapligi.

Giiltekin, Ahmet Kerim. 2024. “Akademik Alevilik Ya-
zininda Epistemik Tikanma ve Kiirt Aleviligi (Raa
Haqi) Orneginde Talip-Perspektifinden Yeni Bir
Yaklasim Onerisi.” In Sosyal Bilimler Perspektifin-
den Aleviler ve Alevilik 2, edited by Fikriye Yiicesoy,
Ozan Cavrdar, and Sikrii Aslan, 120-49. Ankara:
Utopya Yayinevi.

Karakaya-Stump, Ayfer. 2012-2013. “The Wafa‘iyya,
the Bektashiyye and Genealogies of ‘Heterodox’ Is-
lam in Anatolia: Rethinking the Kopriilii Paradigm.”
Turcica 44: 279-300.

Karolewski, Janina. 2008. “What is Heterodox About
Alevism? The Development of Anti-Alevi Discri-
mination and Resentment.” Die Welt des Islams 48:
434-56.

Lord, Ceren. 2020. “The Transnational Mobilizati-
on of the Alevis of Turkey: From Invisibility to the
Struggle for Equality.” In The Oxford Handbook of
Turkish Politics, edited by Giines Murat Tezciir, 455-
480. Oxford Academic. Online edition. https://doi.
org/10.1093/oxfordhb/9780197624883.013.23.

Massicard, Elise. 2013. The Alevis in Turkey and Euro-
pe: Identity and Managing Territorial Diversity.
Abingdon: Routledge.

Olsson, Tord, Elisabeth Ozdalga, and Catharina Raud-
vere, eds. 1998. Alevi Identity-Cultural, Religious,

RIZA SEHRI AKADEMISI DERGISI SAYI 01

032




Social Perspectives. Istanbul: Swedish Research Ins-
titute.

Shankland, David. 1998. “Anthropology and Ethnicity:
The Place of Ethnography in the New Alevi Move-
ment.” In Alevi Identity: Cultural, Religious and So-
cial Perspectives, edited by Tord Olsson, Elizabeth
Ozdalga, and Catharina Raudvere, 28-59. Istanbul:
Swedish Research Institute.

Sokefeld, Martin. 2008. Struggling for Recognition: The
Alevi Movement in Germany and in Transnational
Space. New York: Berghahn Books.

Subasi, Necdet. 2003. “Sirr1 Fag Eylemek: Alevi(lik)
Aragtirmalarinda Yontem Sorunlar1.” Islamiyat VI:
173-182.

Subasi, Necdet. 2019. Alevi Modernlesmesi. istanbul:
Babil Yayinlari.

Walton, Jeremy F., and Cicek ilengiz. 2024. “Alevism
and the Politics of Religious Freedom.” In The Ox-
ford Handbook of Religion in Turkey, edited by Ca-
roline Tee et al. Oxford University Press. https://doi.
org/10.1093/0xfordhb/9780197624883.013.23.

Yaman, Ali. 2004. Alevilik’te Dedelik ve Ocaklar — De-
delik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevi-
lik. Istanbul: Karacaahmet Sultan Dernegi Yayinlari.

Yildirim, Riza. 2017. Aleviligin Dogusu, Kizilbas Sufi-
liginin Toplumsal ve Siyasal Temelleri 1300-1501.
Istanbul: Iletisim Yayinlari.

Yildirim, Riza. 2018. Geleneksel Alevilik. istanbul: ile-
tisim Yayinlari. m

RIZA SEHRI AKADEMISI DERGISI SAYI 01




DILSA DENiz

|RIZA SEHRI AKADEMISI 2024 DERS NOTLARI |

| REYA HEQI* / ALEVILIK NEDIR? |

gl biiyiik kutsal ana bedene, onun var eden gizil

kudrete sayg1 ve sevgiye dayanan, hicbir devletin
hukukuna ve sosyal dayanigmasina ihtiya¢ duymadan
kendi kitlesinin adaletini ve sosyal diizenini, tiim top-
lumsal iligkilerin riza tizerinden tireten, cinsiyete atif
yapmayan, sevgiye dayali bir dindir. Siirekli yenilen-
me, yeniden dogma, bir arinma dinidir. Ayni gelenek-

R éya Heqi/Alevilik, hepimizin geldigi ve dondii-

ten geldigi Hint-Iran inanclarinin biiyiik bir karakteris-
tigi olan, biyiik ol¢lide tiim yasami var eden o kutsal
ana bedene, kutsal mekanlarla temas iizerinden, doga-
ya saygly1l merkezine alan bir dindir. Bu yiizden Alev-
lerin yasadig1 yerler ayni zamanda
onlarin kutsal cografyasi, yani bu
ana kutsal bedene temas noktalar1
olan ziyaretgahlarla doludur.

Bunun yaninda Aleviligin kutsal
metinleri olan mitler, hikayeler, de-
yisler araciligiyla inancin on binler-
ce yillik killiyat: aktarilmaktadir.
Temel arkaik bir gelenek olarak, ¢cok
glcli bir sozlii gelenege sahiptir.
Kolonyal giicler ve dinlerin, bu ba-
riscil dinsel gelenege dayattiklar
siddet nedeniyle yazili1 kaynaklari,
yasam yerleri, mimari eserlerinin
yok edilmesinin de bunda hayli bii-
yiik bir rolii vardir. Ayni nedenlerle
surekli olarak yer degistirmek zo-
runda kaldiklari, hayatta kalmak
icin yuksek cografyalarda kisithh olanaklarla yasamak
zorunda birakildiklar1 icin yenilerinin iiretilmesi, ko-
runmast da ¢cok miimkiin olamamistir.  Biitiin bu se-
beplerle bu cok eski dinsel gelenek, gilintimiize kadar
biiyiik ol¢iide sozlii olarak aktarila gelmistir.

Hem mevcut sozlii metinlerinden hem de karsilag-
tirmali tarihi ve mitolojik verilerle diinyanin en eski
inanclarindan biri oldugunu gosteren ¢ok sayida gos-
terge vardir. Bugiine kadar akademik anlamda belli bir

1 Bu metnin icerigi biiylik oranda Yol/Ré: Dersim Inan¢ Sem-
bolizmi-Antropolojik Bir Yaklagim, iletisim Yayinlari, istan-
bul, 2012, kitabindan derlenmisgtir.

Ayni gelenekten
geldigi Hint-Iran
inanglarinin biiyiik
bir karakteristigi
olan, biiyiik olciide
tiim yasami var eden
o kutsal ana bedene,
kutsal mekanlarla
temas iizerinden,
dogaya saygiyi
merkezine alan
bir dindir.

istikamette calisilmaya zorlandig1 icin bu kokli tarihsel
arka plani biiyiik 6l¢iide silinmeye ¢alisilmistir. Bunun
yaninda, bu inancin en temel 6zelligi olan doga tapinimi
sistemli olarak akademik calismalardan ayiklanmais, bu
yolla koksiizlestirilerek, daraltilarak Islam’in bir mez-
hebi haline getirilmeye calisilmistir. Oysa bu inancin
kokenlerine indigimizde, A. Ekber Cicek’in “14 bin yil-
lik pervanelikten” de goriildiigii gibi mevcut tim din-
lerden cok ¢ok eski bir din oldugu rahatlikla anlasilabi-
lir. Bu iddiay1 destekleyen cok sayida arkeolojik kalinti
bulunmaktaysa da yine mevcut kolonyal perspektif, bu
arkeolojik kanitlarla bu inancg arasinda baglanti kurma-
yacak sekilde bir bulandirma insa
etmektedir. Oysa bu koklii ve uzun
gecmis, A. Ekber Cicek’in deyisin-
den de goriildiigii lizere, Alevilerin
kolektif hafizasinda kayithdir.
Akademik anlamdaki bu kok-
suzlestime c¢abalari, uzun villar
Aleviligin onemsiz bir mezhebe in-
dirgenmesi ve bagimsiz bir din ola-
rak tanimlanmamasinda rol oyna-
mis kolonyal bir perspektif olarak
Alevilere coklu acilardan empoze
edilmis ve biiyiik 6lciide de kabul
ettirilmistir. Bu, iki temel yoldan
yapilmaktadir. Ilki, Aleviligin bir
peygamberi ve kitabi olmadig1 icin
din olamayacaginin dayatilmasidir.
fkincisi ise dayatilan bu din ta-
nimina itiraz ve bu itirazin iyi formiile edilememesi ne-
deniyle din olarak tanimlanmasinin reddi yoluna giden
Aleviler tarafindan yapilmaktadir. Bu reddin en ¢ok sol
argimanlar {izerinden yapildigini biliyoruz. Bunun se-
bebi ise hem Aleviligin karakteri geregi adaletsizlige,
ayrimciliga ve ozellikle de siddete kars: giiclii refleks-
leri olmasi, hem de biitiin bu siddet bicimlerine maruz
kalan bir inan¢ olmasindan kaynakli kitlesinin dogal
olarak mubhalif sol politikalarla iligkilenmesidir. Bunu
fark eden sistem el altindan, belli gruplarin ve séylem-
lerin igine Aleviligin din olmadigini, kiiltiir ve/ya felse-
fe oldugunu, dolayisiyla din olarak kabul edilmemesini
bizzat din tarifini belirleyerek yonlendirmede bulunu-
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yor. Elbette her din gibi Aleviligin felsefesi ve buna
uyarli muhtesem bir kiiltiirii vardir. Din tanimini belir-
leyerek, Aleviligin din olmadigini1 dayatmaya ve boyle-
ce din arayisina girecek olan Alevilerin 6zellikle Stinni
Islam’a yonelmesi hedefleniyor. Bir yandan bu yapilir-
ken 6te yandan da yine sol argiimanlar kullanilarak sol
icinde Alevi gencligin inangla kopusunu saglayacak ar-
giimanlar yerlestiriliyor. Ornegin, “seyidlerin somiiri-
cli” oldugu soylemlerinin yayilmasi, Alevi hukukunun
taninmamasi bu ¢ercevede gelistirilen argiimanlardir.

Dini, bir kitap ve peygambere baglayarak, bu yolla
da Aleviligin ayr1 bir peygamberi ve kitab1 olmadigi
icin din olmayacag ileri siiriilerek, Islam’a baglama-
ya gotiliren argiiman giliniimiizde de ¢ok yogun olarak
kullanilmaktadir. Islam’a mesafeli duranlar, bu pey-
gamber-kitap retorigi karsisinda yeterli bir cevap ge-
listiremediklerinden, Aleviligi kultiir ve felsefe olarak
yorumlamaya devam etmektedirler. Ironik olarak hem
devlet hem de bu din dayatmasina karsi ¢ikan Aleviler
karsit pozisyonlarda ancak ayni retorigi yeniden iireti-
yorlar: Alevilik bir din degildir.

Alevilerin de Ibrahimi dini gelenek (Yahudilik, Hi-
ristiyanlik ve Islam) disinda herhangi bir dinsel bi¢im
olamayacagi algisina kapilmalari, yani diger dinlerden
haberdar olunmamasi, din calismalarina bakilmama-
s1 dolayisiyla icinde bulunduklar: sikismishk halinin
ayni sonuca yonelttigi goriiliiyor. Dolayisiyla Aleviler
arasinda Aleviligin din olarak kabul edilmeyisinin te-
mel sebebi, Aleviligin bu Ibrahimi din tanimlamasi-
na, diger bicimiyle Islam’a baglanmasina olan itirazdir.
“Ateistim” argiimani da 6nemli Gl¢iide buradan kay-
naklanmaktadir. Ateizm ile dine inanmamak iki ayri
sey. Dindar olup, ateist olunabilir. Ateizm tanriya inan-
mamak demektir. Pek ¢ok dinde ise tanr1 inanci yoktur.
Burada elbette el altindan devletin de 6nemli bir kat-
kis1 vardir. Ateist ve enternasyonalist kavramlarinin,
Alevi bolgelerinde, ozellikle Sol’'un icine sizdirildig:
cok acik. Bununla sistem tarafindan tahribatin daha da
yikici hale getirilmesi hedeflenirken, ateistlikle Alevi-
ligin, enternasyonalizmle de Kiirt kimliginin reddinin
hedeflendigi acikca goriilebilmektedir. Bu yolla Kiirt
Alevilerin hem etnik aidiyetlerinden hem de dinsel
kimliklerinden ayni anda koparilmalari olabildigince
desteklenmis oluyor. Alevilik ve keza Kiirt kimligi ko-
nusunda en kopuk kusagin bu 70-80°1li kusaklar olmasi
bu cerceve icinde anlamlidir.

Din konusunu kiiciimseyenlere en kisa yoldan veri-
lebilecek karsilik, din basit olarak reddedilecek bir olgu/

kurum degildir. Insan yapisi geregi spiritiiel bir alana ih-
tiya¢ duyan sosyo-psikolojik bir varliktir. Bireysel olarak
ateist ya da dinsiz olmak miimkiinse de toplumun/insan
kitlesinin ¢ok biiyiik bir orani ruhani bir iliskilenmeye
ihtiya¢ duyar. Bugiin, tamamen siyasal Islam’in tekeli-
ne birakilmis bir alan olarak biitiin insanlig1 tehdit eden
bir diizeye ¢cikmasinda hepimizin sorumlulugu oldugunu
unutmayalim.

Peki Din Nedir?

Dinlerin cesitliligi nedeniyle din tanimi tek bir dinsel ta-
rife sikistirilamayacak kadar zor bir kavramdir. Gergek-
ten, bugiine kadar tespit edilebilmis irili ufakli, basit ve
kompleks yaklasik olarak 1400 dinin var oldugunu he-
saba katarsak durumun ciddiyetini anlayabiliriz. Ve bu
1400 dinden sadece birkagc tanesi tek tanrili dinler olarak
peygamber ve kitap iligkisine dayanirlar.

Bilinebildigi kadariyla peygamber ve yazili bir kitabi
olan dinsel gelenek M.O. 5.-6. Yiizyillarda Zerdiistilikle
ortaya ¢ikar. Bu din, Zerdiist’iin kendi dini olan Mazde-
izm bilgisini, kendi dinsel yorumuna uygun olarak yazili
hale getirmis oldugu Avesta ile baglar. Bu gelenek Yahu-
dilik’te Musa ve Tevrat/Zebur iliskisi, daha sonra Isa ve
Incil arkasindan da Muhammed ve Kuran ile devam eden
Ibrahimi gelenekte yer alir. Aleviler, yasadiklari cograf-
ya bu dinlerin egemenligine girdigi icin, bu peygamber
ve kitap iligkisine yogun olarak maruz birakilmiglardir.
Buna ragmen giiniimiize kadar cok ciddi bir anlamda da
direnilmistir ta ki kentlere ve devletin yogun egitim sis-
teminden ve dil degisiminden gecirilinceye kadar.

Yine de kapsayici bir din tanimi yapilacak olursa,
yani Diinya’daki milyarlarca insanin binlerce farkli dine
inanmasini kapsayacak din tanimai ¢abasi E. B. Tylor’dan
gelir. Ona gore din, ‘ruhani varliklara inanmaktir.’ Bu ta-
nima gore Alevilik zaten bir dindir. Bundan da 6te din
tanimi icin kullanilabilecek onemli bir mekanizma daha
vardir. Bu da dinlerin varliginin dayandigi ii¢c temel so-
ruya yanit verip vermedigi konusudur.

e Nereden geliyoruz?
* Neden variz (ya da yasiyoruz)?
« Oliince ne olacagiz, yani nereye gidecegiz?

ibrahimi dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik, istam): Insanlari,
tanrinin ‘yok’tan var ettigini ya da camurdan yarattigi-
ni, kabaca bu diinyaya sinanmaya geldiklerini ve bu si-
nanmanin sonucunda da oldiikten sonra ruhlari cennete
ya da cehenneme gidecegi seklinde tanimlanir.
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Alevilik ise Insanlarin, tiim canli ve cansiz varlik-
larin “var’dan var oldugunu (biiyiik kutsal ana beden,
Hak), bu diinyaya miikemmellesmeye (insané kamil)
geldiklerini, bin kez form degistirilerek, yani don go-
randin/ruh goci ile miikkemmellestikten sonra o mii-
kemmel bedene, yani Hakka bin birinci kez doniip,
onun bir zerresi olarak orada sonsuza kadar kaldigina
inanilir. O yiizden insanlar oliince Kiirtce ¢ilye Heqiya
xwa/siya haqiya xwo, Tiirkcede ise Hakka yiiriidii deni-
lir. Hak buradaki her seyin geldigi ve dondiigii o biiytik
kutsal, sonsuz beden, biitiin, gercek yani “var” olandir.
Yani tiim canli ve cansiz varliklarin dahili olduklar1 o
sonsuz ve miikemmel birlik, birinin hep ve hepin bir ol-
dugu Vahdet-i Vucut, yék beden...

Buradan bakinca Aleviligin basit bir din olmadi-
g1, tam aksine cok geliskin ve kompleks bir din oldugu
acikca goriilmektedir. Diinya capinda en gelismis fel-
sefi dinlerden biridir. Onu kitab1 ya da peygamberi ol-
madig1 icin din kabul etmeyenler, aslinda bu yolla onun
felsefi mirasin1 kendilerine mal etmek icin de bu yola
basvurmaktadirlar. Alevi bilgisinin Balkanlarda Bekta-
si dervisler iizerinde Islam olarak sunulmasinin anlami
budur. Oysa Osmanli, kendi Siinni islam felsefesini kul-
lanabilirdi. Bugiin ayni sekilde Alevi geleneginin birer
yorumlari olan Mevlana, Yunus Emre ve Haci Bektas
felsefelerinin Islam felsefesi olarak Kafkasya, orta Asya
ve Afrika’da pazarlanmasinin anlami da budur. Is-
lam’in bir mezhebi haline getirme hevesinin en 6nemli
sebeplerinden biri de Alevi felsefesini kolonize etmek,
kendilerine mal etmektir ayni zamanda.

Alevilerin bir kismi din yerine inan¢ terimini de
kullanmayi tercih etmektedirler. Bahsedilenin dinsel
inan¢ oldugu acik oldugundan, bir sorun degildir. Ayni
anlami zaten vermektedir. Inancin tek farki, sadece din-
sel anlamda kullanilmamasidir. Bilimsel inang, siyasal
inanclar ornegin sosyalizme inanmak vs. de inang kap-
samina girdiginden tariflerken din demek daha dogru
bir tanim. Ancak inan olarak yorumlamak da ayni an-
lama gelmektedir.

Dinin Temel islevleri

Din, diinyada en basit topluluktan en kompleksine ka-
dar tiim toplumlarda var olan temel sosyal kurumlar-
dan biridir. Dinin ¢ok temel iki islevi vardir:

1. Topluma yonelik islevleri,
2. Bireye yonelik islevleri.

1- Topluma Yonelik Islevler: Din normatiftir. Bir dizi
normlar/kurallar sunar ve bu kurallarla toplum icinde
belli bir diizenin saglanmasinda ve yiiriitilmesinde te-
mel rol iistlenir. Bunlar 6zellikle devletlerin yazili ku-
rallarinin olmadig1 ya da az/zayif oldugu donemlerde
cok daha etkili ve onemli oldugunu da hatirlayalim.
Yani bugiin koca hukuksal metinlerle yiiriitiilen top-
lumsal diizen ¢ok uzun bin yillar boyunca biiyiik ol¢giide
dinler lizerinden yiiriitiildiigiinii hatirlayalim.

Ornegin cinsel yasaklar, evlenme hukuku, miilkiyet
hukuku, sosyal dayanigsma vb. her sey aslinda ¢ok eski
donemlerden itibaren din iizerinden yiritiilmustir.
Mesela bugiin hukukun yasakladig1 hirsizlik, bagkasi-
nin malina el siirersen ilahi kudret tarafindan cezalan-
dirilirsin seklinde yer alir. Yoksullara yardim edersen
sevap kazanirsin, yalan soylersen carpilirsin vs. $imdi
bunlar devletin sosyal ve hukuksal formlar ile kargi-
lanmaktadir. Evlenince din adamlarinin kildig1 nikah
bugiin artik belirlenen sekiiler devlet kurumlar1 tara-
findan yapiliyor. Her ikisinde de evliligin toplumsal
olarak tescili soz konusudur. Ozet olarak, bugiin dev-
letlerin uistlendigi toplumsal kurallar, ge¢miste, kismi
ya da bazi donemlerde tamami dinler lizerinden yiirii-
tiilmekteydi.

Alevi cemlerinde ele alinan konulari disiinelim,
dinin iglevini burada ¢ok net olarak gormek miimkiin.
Aleviler biitiin hukuksal ve sosyal islerini Ré/Yol deni-
len inancin kurallar1 cercevesinde, 6zellikle cemlerde,
dinsel hizmet veren rayber, pir ve miirsitler araciligiyla
isletmislerdir. Alevi ve Misliman toplumlar arasin-
daki kiiltiirel ve sosyal farkliliklar, onlarin dayandigi
gelenekler, uygulamalar iste bu din farkindan kaynak-
lanmaktadir.

2- Bireye Yonelik Islevleri: Bireye, bireyin toplumsal ku-
rallara uyarak toplum icinde bir yer edinmesine, ama
en onemlisi de 0lim denen travmatik gercekle basa
cikmasina hizmet eder. Yani oldiikten sonra kendisine
ne olacagina dair bir cevap sunar. Bu, bireyin ayni za-
manda toplumsal kurallara uymasini da eszamanli mo-
tive eder. Yani toplumsal kurallara uyarsa bazi dinlerde
cennete gidecegi, ya da Alevilikte oldugu gibi bir son-
raki hayatinda daha iyi bir formda ve konumda dogaca-
g1 seklinde yorumlanarak bireylerin toplumsal normla-
ra uymalari saglanir. Boylece hem toplumsal diizenin
saglanmasinda temel rol oynar hem de bireyin olim
travmasina uygun bir cevap sunarak onun psikolojisine
hizmet eder.
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Bu konu Aleviler icin ¢cok daha kiymetli. Zira Alevi-
ler son yarim yiizyila kadar, binlerce hatta on binlerce
yil bu dini kurallara uyarak varliklarini stirdirmiisler-
dir. Bu anlamiyla, dinler icinde var olduklar1 toplum-
larin ihtiyaclar1 dogrultusunda hem sekillenir hem de
toplumu sekillendirirler. Bu nedenle de toplumlara gore
karakterleri, bicim ve igerikleri vardir.

Réya Heq/Raa Haq/Hak Yolu

Kiirt Aleviler, kendilerini son yillara kadar ne Miislii-
man ne de Alevi olarak degil, Haq’a giden Ré/Yol’'un
takipcileri olarak tanimladiklarini biliyoruz. Heq/Haq
kavrami hem dogruyu hem adaleti hem ideali ve en ¢ok
da bunlarin tiimiinii iceren o kutsal ana bedeni yani ila-
hi birligi/kudreti tanimlar. Mevcut ataerkil bakis agi-
styla bu tanri olarak anlasilsa da Alevi terminolojisi ve
din felsefesinde bu, androjen yani her iki cinsiyeti bir-
den barindiran, ancak disil agirlig1 fazla olan hem ila-
hi hem de maddi varligin bir arada
oldugu ana bedeni/kudreti tanim-
lar. Dolayisiyla Réya Hegi/Alevilik
olarak tanimlanan bu inang, Asik
Veysel’in dizelerindeki “iki kapili
han”daki yolculuktur. Bu iki kapili
han i¢cinde bulundugumuz diinyada
bizim yolculugumuz, ya da marifet
diizeyine ulagsmis miikemmel insa-
na ulasip sonsuzlagsma yolculugu
hem kisisel hem de bu kisisel yol-
culugu benimsemis tim toplumun
kolektif yolculugudur. O yiizden Aleviler inanclarini
tanimlamak icin Ré/Yol kavramini kullanmaktadir-
lar. Bahsedilen iki kapili han ise bir anneden (biyolo-
jik) baslayan dogum kapist ile bin bir kere dontilen ve
miikemmellestikten sonra sonsuza kadar kalinacagi o
kutsal ana bedene girisin kapisi arasindaki yol ve yol-
culuktur. Yani iki ana beden arasindaki yolculuktur. Bu
nedenle ancak dogum ile girilen bu Yol ve yolculukta,
Analik/disilik ¢ok kutsal ve ozel bir yere sahiptir. Alevi
ibadeti olan civat/cem aslinda sembolik ve toplumsal
olarak bu iki ana disil beden arasinda bin bir kere tek-
rarlanan dogum ve oliimiin temsilidir.

Bugiinkii haliyle Haq/Xwadé’nin Ibrahimi kolonyal
perspektifi ile eril olarak algilanmasi en az iki bin yildir
bu kolonyal tek tanrili dinlerin agir baskisindan kay-
naklanmaktadir. incelendiginde Alevilikte Hak/Xwade
eril bir form degildir. Her iki formu da temsil eden ancak
disil karakterin eril icerikten biraz daha baskin olarak

Heq/Haq kavrami
hem dogruyu hem
adaleti hem ideali ve
en ¢ok da bunlarin
tiimiinii iceren o
kutsal ana bedeni
yani ilahi birligi/
kudreti tammlar.

yer aldig1 androjen bir formdadir. Burada Hak/Xwadé
her seyi veren, dogurandir, yaratan degildir. “Da/Dé”
vermek/dogurmak anlamindadir. O yiizden Kiirtcede
anne “dé/da, dayik” olarak belirir. Dogum “dayin”dir.
Kutsal yargilama “dar”dir. Kutsal cemlerde onun tem-
sili olan “tarik/darik”tir. “Dar” da ana ile baglantilidir.2
Ziyaretlerin agaclardan ekseri se¢ilmesinin anlami da
budur. Ana tipki bir agac gibi ailenin/toplumun tizerin-
de gelistigi ana koktiir.

Alevilik bir sevgi dinidir. Kolonyalist dinlerdeki kor-
kutan cezalandiran tanrinin aksine, bir ana sefkatiyle
seven, kucaklayan, sevgiyle dontistiiren bir ilahi kudret
vardir. O ylizden Aleviligin biitiin deyisleri o kutsal bii-
yiik ilahi varligin sevgisi, giizelligi ve agki ile ilgilidir.

Buradan mutlaka eklemekte yarar var. Biitiin kolon-
yalist soylemlere ragmen yukaridaki kii¢iik 6rnekte de
verdigim gibi Aleviligin esas dili Kiirt¢edir. Ne yazik ki
Sel¢uklulardan beri sistemli olarak bu inancin dilinin
degistirilmesine devam edilmek-
tedir. Bu bilingli ve ciddi bir hafiza
kirimdir. Ciinkii Kiirtce anlamlar:
saglanmadan bu dinin hicbir 6zel-
ligi net olarak anlasilamaz. Dola-
yisiyla son yillarda, Kirt arastir-
macilar ve yazarlar, Alevilik yerine,
halkin kendi isimlendirmesi olan ve
Réya Heq/Raa Haq yani Hak Yolu an-
lamina gelen kavrami kullanmaya
baslamiglardir.

Kutsal Mekan, Kutsal Cografya

Kiirt Aleviligi, giindelik hayatta en 6nemli yeri ve inan-
cn da %70’ni kapsayan dogaya, yani kutsal mekéana/
ziyaretlere- daglar, nehirler, agaclar, taslar, cesmeler
vs -yonelik inan¢ pratikleri ve ritiielleri izerinden yii-
riir. Bu, eko-spiritiialist yani doga-ruhaniligi denen
icerigiyle en eski dinlerin karakteristigidir. Bu yoniy-
le gelecegin de en onemli dinlerinden biri olacagini da
rahatlikla soyleyebiliriz. Batr’da bugiin gelisen eco-spi-
rituality, Deep Green, Wica vs. gibi yeni dinsel arayisla-
rin aslinda varmak istedigi nokta Aleviligin on binyillik
bu oziidiir. O yiizden Aleviligi kiiclimseyenlere, hatta
Aleviler icin de sadece cemevlerini isaret edenlere de
itibar edilmemesi gerekiyor. Bu inancin 6zt kutsal cog-

2 Dilsa Deniz, 2024. Shamaran: The Neolithic Eternal Mother,
Love and the Kurds. Lanham: Lexington Books, s. 203.
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rafya ve dogaya, her tiirlii yasama, yani insana, hayva-
na, bitkiye, disiye saygidir. Onun bu gercek 6ziine sahip
cikilirsa bu cagda tiim diinyanin sahip olmak isteyecegi
muhtesem bir inanci korumus ve kollamis oluruz.

Tam da bu nedenle, Alevi ritiieli olan cem son derece
onemli olsa da Aleviligin sadece cem ritiieline sikigti-
rilmasi inancin %70’lik 6ziini kesip atilmis olmasi an-
lamina gelir. Geriye kalan %30’luk kismi da zaten fiili
olarak islevsiz kaldig1 icin, inancin tamamini kaybet-
mis olacagiz. Kaldi ki kutsal mekanlar Alevilerin kut-
sal cografyasi olarak, onlarin esas dinsel mekanidirlar.
Baskalarinin yasadigi topraklari “fetih” gibi cilali isim-
lerle isgal eden kolonyal tek tanrili dinler, bu tiir kutsal
mekan ritiiellerini “batil,” “daga-tasa tapma” bi¢imin-
de ku¢climsemektedirler. Oysa camiye, kiliseye gidenler
nasil ki cami ve kiliselere tapmiyorlarsa, kutsal mekan-
lara gidenler de daga tasa tapmiyorlar. Oralar, o dagin,
tasin da icinde oldugu, her seyi doguran, var eden o bii-
yiik ana bedenle kurulan ruhani temas noktalaridir. Zi-
yaret dedigimiz sey bunun icin se-
cilen mekanlardir. O yiizden insan
eliyle yaratilan tapinma mekanla-
rindan daha kiymetli ve anlamli-
dirlar. O yiizden kutsal mekanlarin
ziyaret edilmesi, o cografyaya saygi
gosterilmesinin cocuklara akta-
rilmasi son derece onemlidir. Der-
sim’de oldugu gibi, Alevi cografyasi her zaman kutsal
mekanlarin bol oldugu kutsal cografyalari, tarihleri ve
kiltiirlerinin naksedildigi dinsel mekanlar1 ve arsivle-
ridir. Sahip ¢ikilmasi son derece 6nemlidir.

Kiirt Aleviliginin Toplumsal Yapisi
Kiirt Alevi geleneginde toplumsal yapr dort ana yapi
izerine bina edilmistir:

1. Agiret

2. Ocak

3. Musahiplik
4. Kirvelik.

1- Asiret: Asiret biitiin niifusun geldigi ana damardir.
Kiirtlerde ¢ok az sayida asiretsiz niifus vardir. Onlar
da baska asiretlerden kopup gelen kiiciik gruplar ya da
ailelerdir. Dolayisiyla asiret genel anlamda tiim niifu-
sun baglandig1 toplumsal kurumdur. Asiret tizerinden
hangi rayber/pir ve Miirside bagli olunacaginin otoma-
tikman belirlenmektedir. Dolayisiyla bir karmasanin

Bu inancin 6zii kutsal
cografya ve dogaya,
her tiirlii yagama,
yani insana, hayvana,
bitkiye, disiye saygidir.

olmasi imkansiz hale gelmektedir.

2- Ocaklar: Ocaklarin sayisi ile ilgili net bir rakam
vermek ¢ok miimkiin olmasa da az sayida, kutsal soy
olarak kabul edilen, dinsel hizmet veren topluluklar/
siniflardir. Aslinda, istisnalar olsa da birer asirettirler.
Asiretlerden kutsal soy olarak kabul edilmeleri, dola-
yistyla din hizmeti verme sorumluluklari ile ayrigirlar.
Asiretlerden farkli olarak, tiim ocaklarin bir kurulum
miti, yani bir kutsal hikayeleri, kutsal sertifikalar1 var-
dir. Ornegin Deresgewranlarin Bagin’de firina atilma
hikayesi, Bamasuranlarin Moxindi’de duvar yiiriitme,
Agucanlarin zehiri topuktan damlatma, Kuresanlarin
aylya binme, donmus nehirden taze tiziim ¢ikarma vb.,
gibi keramet hikayeleri vardir.

Ocaklarin bu kutsal hikayeleri ayni zamanda kutsal
cografyaya baglanmanin da sertifikalaridir. Ornegin
Bamasuran ocag1 Moxindi’de bir duvarla o cografyaya
baglanirken, Kuresan ocagi kendini kutsal mekan Diz-
gun’a ya da Dizgun’u Kuresin oglu
olarak ilan ederek kutsal cograf-
yaya kendilerini baglamaktadirlar.
Bunlara seyit ocaklari, bu ocakla-
rin mensuplarina da seyidler (ka-
din-erkek) denmektedir.

Seyidlik her ne kadar simdiler-
de Islam peygamberinin soyuna
dayandirma cabasina girilse de binlerce yil dncesinde
Aleviligin de geldigi gelenek olan irani dinlerde kulla-
nilmaktadir.? Ger¢ekten de seyid kavraminin Islami ko-
lonizasyonla Muhammede baglanmadan ¢ok 6nce, yani
Islam’in ortaya ¢ikigindan binlerce yil 6nce, Ari/irani
dinlerde kullanilmaktaydi. Bu, Camasb Name denilen,
Zerdusti tekstlerinde de ¢ok net goriilmektedir. Bu ara-
da Zerdiisti tekstinden ge¢meleri onu Zerdiist kavrami
yapmaz. Tam aksine Zerdiist’iin de dini olan Mazdeizm
ve hatta Mazdeizmden de once var olan ¢ok daha eski
bir damara isaret eder. Iste Aleviligin de devami oldugu
bu damar, Ari/Irani dinlerde, Camasp Nama’da belir-
tildigi gibi, seyidler yeryiiziiniin, kozmozun savunucu-
lar1, asiklaridir.* Buradan hareketle seyidlerin aslinda
bu kutsal bedenin koruyucu ve kollayicilar1 olduklari,

3 Dogan Munzuroglu, Toplumsal yap1 ve inanc, baglaminda
Dersim Aleviligi, (Kalan Basim, Ankara 2004), 27-28.

4 Sibel Ust, Fikret Usulcan, and Mehmet Dursun Erdem.
Sah-Maran Hikayesi. (Istanbul: Akademik Kitaplar, 2009), 57.
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Alevi kiiltiiriinde net olarak ocaklarla kutsal cografya-
ya baglanma haliyle de goriilmektedir. Bu yiizden seyid
ocaklarinin keramet hikayeleri cogunlukla kutsal cog-
rafyaya baglanmakla, ilgilidir. Bu yolla bu koruyuculuk
gorevi edinmis kutsal soylar, ocaklar o kutsal bedenin
belirli bir yerine monte edilerek orada koruyuculuk ve
kollaycilik gorevlerini siirdiiriiyorlar.

Tam da bu nedenle, inancin en 6nemli kismi olarak
kutsal mekanla temas, Alevi topluluklarinda cem/ci-
vat’ta yine bu kutsal ana bedenin koruyucular1 asiklari
olan seyidler tarafindan yiriitiiliir. Yine ayni nedenle,
Aleviler toprak arazi satisini ancak kendi ocak/asiretle-
ri icinde yaparlar. Clinkii o kendilerine ait olan bir mul-
kiyet degildir, koruyucusu kollayicis1 olduklari1 kutsal
cografyalaridir. Asiret/ocak icinde tutarak ayni soyun
koruculuguyla devam edilir. Bu yiizden, bir taraftan
Alevilik, bir yandan ocak/ata kiiltii, diger yandan do-
gadaki cesitli varliklara atfedilen gizil gii¢ inanci, yani
eko-spiritiializm denilen doga ruhaniligi ile yiiriiyen bir
inanctir. Sadece ocaklar degil, asiretlerin topraklari,
kurallar1 ve dogustan elde edilen kimlik, hak, yetki ve
sorumluluklar1 da bu doga-inang iliskisi ile devam et-
tirilir.

Ocak Aidiyeti ve Din Hizmeti
Ocak/asiretlerin dinsel hiyerarsi iginde yerleri, konum-
lari, cesitli yetki ve sorumluluklar1 baglaminda Pirlik ve
rayberlik gibi iki temel konuma isaret eder. Kiirt Ale-
viliginde pirlik ve rayberlik gibi pozisyonlar, soy lize-
rinden isler. Belli bir ocagin mensuplari olarak, soydan
kendilerine kalan bir tiir yetki ve sorumluluk mirasidir
seyitlik. Seyitler hizmet yetkisine gore pir, raywer/rayber
ve mursid olarak {i¢ temel unvan altinda toplanirlar. Bu
yetki hi¢cbir zaman onlarin elinden alinamaz. Bu yetki-
nin bagka bir acidan giivencesi de hizmet verilen taliw/
taliplerdir. Onlar da ocagin dolayisiyla gizil kudretin
korumasi altinda olduklarindan bagkalarinin bu yetki-
yi ele gecirmelerine izin vermezler. Bu nedenle onlarin
izni alinmadan da yetki ellerinden alinamaz. Cilinku
yetkiyi kullanabilmek, o yetkiyi kabul eden bir taliw/
talip kitlesinin bunu kabul etmesi ile miimkiindiir. Yani
kimsenin sistem disindan gelip kendisini zorla pir ya da
talip olarak kabul ettirmesi miimkiin degildir.

Hizmet Nasil Verilir?

Glintiimiizdeki kentsel forma gelmeden 6nceki sistemde
pir, rayber ve miirsidin dolasimi, yani talip koy ve ev-
lerini ziyareti ile yapilmaktadir. Bu bi¢imde orgiitlen-

mis pirlik-taliplik izerinden hizmet verenler, yani pir/
raywer/miirsitler hizmet alan kesim olan taliplerin fizik-
sel ortamina giderek hizmet sunarken, ayni zamanda
da bu son derece daginik halde genis cografik alana ve
ozellikle de yiiksek cografyalarda konumlanmais kitleyi
birbirine baglayan, birbirlerinden haberdar eden, so-
runlarini ¢ozen, sosyal dayanigsmasini saglayan genis
bir agin isletilmesini de iistlenirler.

Soy iizerinde sekillenen bu orgiitlenme karakteriyle,
taliplerle yillarca iligki kurulmasa dahi ne inancta bir
bosluk olusmakta ne de inang sistemlerinde bozulma
ve aksama meydana gelmemektedir. Onlarca yillik ara
bile pir-talip iliskisinde hi¢bir aksamaya yol agmadan,
oldugu yerden devam edecek sekilde olaganiistii giicld,
esnek ve saglam bir yapi sekillenmigtir. Biitiin bu yapiy1
ayakta tutan inang sisteminin ana tasiyicilarindan olan
rayber, pir ve miirsit’in islevleri bu nedenle son derece
onemlidir. Bunun yaninda, bu inancin 6nemli parcalari
olan dewréslik, budelalik, feqirlik de bu agda nemli rol
sahibidirler.

Taliw/Talip

Talip, Alevilikte hizmet alan genis kesimdir. Bu kesim
icinde hem hizmet alip-verenler, hem de sadece hizmet
alanlar vardir. Hizmet almak talibin bulundugu meka-
na kadar getirilen, yani hizmeti alanin ayagina kadar
getirildigi bir nitelik tasir. Simdi kentlesme ile mevcut
cemevleri tizerinden bu iligki tersine donmiis olsa da
geleneksel haliyle hizmet, yilda en az (ve genellikle) bir
kez hizmeti veren pir/raywer ve/ya miirsit tarafindan
taliplerin kendi ortamlarinda, mekanlarinda ziyaret
edilmesidir. Buyiik kentlere gociin olmadig1 donemler
olarak adlandiracagim eski donemlerde bu, genellikle
koy koy dolagsmak anlamina gelirdi.

Taliplik agiret sistemi tizerinden otomatik olarak be-
lirlenir. Yukarida da tanimlandig1 gibi bu politik sistem
ve bu nedenle de inancin isleyis mekanizmasi da bu
asiretler lizerinden soylara dayandirilmistir. Yani her
Alevi birey dogusundan itibaren, dogdugu aile ve asi-
ret lizerinden, tabi oldugu Ocak, dolayisiyla pir, rayber
ve miirsidi otomatikman belirlenmis olur. Bu alanlarda
yerini alir, hak ve sorumluluklarini 6grenir ve yapar.

Aleviler, hizmet alanlar ve hizmet verenler olarak
ikiye ayrilsa da hizmet verenler yani seyidler de kendi
icinde ayn1 zamanda hizmet alanlar olarak karsimiza
cikarlar. Sadece hizmet alanlara talip agiretleri denir.
Ancak pirlik rayberlik yapanlar da bagka pir ve rayber-
lerden hizmet aldiklari icin bu kesim hem hizmet alan
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hem de veren kesimdir. Baska bir anlatimla bu ocak/
asiretler hizmet veren sinifinda iseler de hizmet veren
seyid ocaklar1 da ya kendi icinde ya da baska ocaklardan
ayni zamanda hizmet alan sinifindadirlar. Bu agiretle-
rin de pirleri ve rayberleri vardir.

Bu inang sisteminde taliplik ve pirlik iliskisi ‘el ele el
hakka’ ad1 verilen dongiisel sistem iizerinden yani ki-
silerin piri/rayberi bagl oldugu asiret tizerinden belir-
lenir. Yani birinin talibi ise onun piri de baska birinin
talibi ve onun da piri bagka bir pirin talibi olarak el ele
ve tiim topluluk olarak da Hakka yani o Kutsal birlige
baglanacaktir. El ele el hakka bu
inancsal baglantilar {izerinden va-
rilan birlige, bir olma, birlik olma,
tek beden olma, yeklik hali anlami-
na gelmektedir.

O yiizden, burada kisiler kisilere
degil, asiret/ocaklara baglanarak,
dogusundan itibaren bireyin bag-
landig1 bir kolektif tabiiyet iligkisi
izerinden bir belirlenme gercekles-
tirilir. Hangi asiretin hangi ocak/
asirete pir, rayber, miirsid ya da talibi
olacagi bir sitem dahilinde bellidir.

Seyit asiretleri olarak belirttigi-
miz bu Ocaklara bagl tiim erkekler
pir ve rayberlik yetkisine sahiptirler,
kadinlar da Ana’lik. Bu yetki, soy
yolu ile gecen bir nitelikte olsa da
yetkiyi kullanip kullanmamak ise
bireyin tasarrufundadir. Bir pir aday1 bunu aktif pirlik
hizmeti olarak kullanip kullanmama hakkina sahiptir.
Onun yapmadig1 durumda o asiret/ocaktan baska biri
bu iglevi yerine getirir, ancak hakki bakidir.

Bu ocaklardaki kadinlar ise “Ana” statiisiindedir-
ler. Talipler tarafindan tipki pirler gibi saygi ve hiirmet
gortrler. Pirlerin/rayberlerin dolagamadig1 durumlarda
(hastalik, oliim, yaslilik) bu Analar talipleri dolasip bu
hizmeti yerine getirebilirler. Sik olmasa da cem bagla-
yan Ana’lar da olmustur. Alevilik sisteminde kadinla-
rin cem baglayamayacagina dair bir yasak yoktur. Bu
sadece zaman icerisinde buiyiik bir ihtimalle daha cok
cevresel baskilarla erkek egemen bir kiiltiiriin olugma-
siyla baglantili bir durum olsa gerek.

Inang icin Yolculuk ve
Ocaklar / Kutsal Soylar

Kiirt Alevi pratiginin giinliik isleyisinde, inan¢ hizmeti

Kentlesme ile mevcut
cemevleri iizerinden
bu iliski tersine
donmiis olsa da
geleneksel haliyle
hizmet, yilda en az
(ve genellikle) bir kez
hizmeti veren pir/
raywer ve/ya miirsit
tarafindan taliplerin
kendi ortamlarinda,
mekanlarinda ziyaret
edilmesidir.

alanlar ve bu hizmeti verenler olarak iki 6nemli katego-
ri vardir. Ancak hizmet veren kategori de sadece hizmet
vermez, ayni zamanda hizmet de alir. Bu hizmet, ken-
di ocag1 icinden ya da disaridan yine bu hizmeti veren
baska bir ocagin mensuplarindan da alabilir.

Seyid olarak genel bir baslik altinda toplanan ocak
mensubiyeti, kutsal bir soyun evlatlari, devamcila-
r1 olarak algilanir ve 6yle muamele goriirler. Kutsiyet
keramet Oykiilerine baglidir ve Kiirt Alevi sisteminde
biitiin seyit ocaklarinin keramet Gykiileri birer kutsiyet
sertifikasi olarak kabul goriir. Bu kerametin, soyun ge-
netik aktarimi ile sonraki kusakla-
ra gectigine ve gizil bir gii¢/kuvvet/
kudret tasidigina inanilir. O yiizden
seyitlere asla saygisizlik yapilmaz,
kiifredilemez, kutsal Yol’un hizmet-
karlari olarak onlara yapilan bir say-
gisizligin kutsal Yol’a yapildigina
ve bunun mutlaka gizil gii¢/kuvvet
tarafindan cezalandirilacagina ina-
nilir. Bu durum, ‘céliké mér bé agu
nawi/yilanin yavrusu agusuz olmaz’
diye bir ozdeyisle anlamlandirilir.
Yani biuytk-kiiciik fark etmez, o
Yol'un hizmetkari olarak genetigini
tastyan herkesin, gizil giliciin goze-
timi altinda olduguna, damarlarin-
da gizil giiciin varligina inanilir. Bu
yiizden sayg1 esastir. Yol’'un kural-
larina, ahlaki sorumluluklarina uy-
mayan seyidlerin de yine bu gizil kudret tarafindan ce-
zalandirilacagina inanilir. Ancak bu cezalandirma obiir
diinya, cehennem iliskisi tizerinden degil, bireyin kendi
davraniglariyla yol acacagi maddi ve manevi zararlar
olarak karsimiza cikar.

Rayber/Réber/Rehber

Ocak/kutsal soylardan bir hizmet sinifi olan rayberlik
kurumu, Ré/Yol iginde talip ile ilk iligkiye giren, ona yol
yontem 6greten, kurallar1 hatirlatan ve inang¢ seremo-
nilerine hazirlayan kisidir. Rayberlik, yola hazirlama
gorevi olarak, yol gostericilik anlamina gelir. Kiirtce/
Kurmanci’de Ré, Kurmancki’de Ra yani yol ve ‘ber’ 6n,
onde, 6niinde anlamina gelen iki sozciikten olugur. Ikisi
bir arada yol gosteren anlamina gelir. Rayber, yola ilk
girenler varsa onlara yolu anlatir, yol icinde ise ritieli
ve katilimcilar ritiiele/ceme hazirlar. Bu hazirlik asa-
masindan sonra pir gelir ve ritiiel/ceme baslar.
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Civat/Cemi yonetmek normalde pirin isidir. Ama pir
yoksa rayber de ayni iglevi goriir. Pir varsa seremoniyi
baslatir ve pirin gorevine kadar her seyi organize eder.
Rayber pozisyon olarak Pir’in, Pir de hiyerarsik olarak
miirsid’in altinda konumlansa da hepsi temel Yol hiz-
metlileri olarak ayr1 ayr1 onemlidirler. Bu kati1 hiyerar-
sik bir pozisyondan 6te, Yol hizmetinin farkli parcalari
ve farkli islevlere sahip gorevlilerdir.

Pirlik Kurumu

Geleneksel olarak bir pir, genellikle sonbahara dogru,
kendisine bu yolculukta yardimci olacak kogek® ad1 ve-
rilen -genellikle de genc¢- bir erkekle, taliplerinin bu-
lundugu yerlere dogru yolculuga ¢ikar.¢ Bu yolculugun
ad1 bolgede ‘Cuyina taliwan/taliplere gidis’tir. Pir, kendi
belirledigi bir rotayla koy koy, ev ev tiim taliplerini do-
lasir.

Taliplerle iletisim icin miimkiinse kdy onceden ha-
berdar edilir. Pir, kdyde belli bir eve gider, koyliiye geli-
si haber verilir. Konuk oldugu evin sahibi ve gelen koy-
lillerle sohbet eder. Oncelikle herhangi bir sorun olup
olmadigini Ogrenir. Kiisenler, kavga edenler, magdur
olanlar, olenler, hastalar, anlasmazliklar ve sorunlar-
la ilgili on bilgi toplanir. Bu bilginin tarafsiz kisiler-
den alinmasina ya da onlar tarafindan teyit edilmesine
ozen gosterilir. O aksam veya bagka bir aksam koyde
belirlenen bir yerde -genellikle istekli birinin evinde-
cogunlukla da nispi olarak varsil olan birinin evinde
civat” (cem toplantisi) yapilir.

O toplantiya tiim talipler dahildir. Toplantida/cem/
civatta, once genel konusmalar yapilir. Ré/Raa/Yol ile
ilgili bilgiler, nasihatler Ré/Raa/Yol oykiileriyle de des-
teklenerek anlatilir. Bu arada pir, cemaate donerek, so-
runu olup olmayanlari sorar. Varsa, boyle bir durumun
sonuca ulastirilmasi gerekir, aksi durumda bunu ¢o6z-
meden civat/cem yapamaz.

Civat/cemin devami i¢in herkesin, herkesten razi ol-
mast lazim. Pir, Rayber ve Miirsit de bu rizay1 almadan

5 Pirin esyalarini tasima isini {istlenen o yolculukta asistan-
lik yapan kisi. Bu yolculukta hizmeti karsiliginda hem pir hem
taliw/taliplerin gonliinde kopan ile finanse edilmektedir.

6 Ornegin Dersimli bir pir, Dersim’in i¢lerinden baglayarak,
eskiden Elazigo Malatya, Bingol, Erzincan, Maras, Erzurum,
Sivas, Corum, Giimiishane, basta olmak tizere, taliplerinin
bulundugu tiim illeri kapsayan bir rota takip edilebiliyordu.

7 Cemin bu bolgedeki adidir. Kisaca kutsal dini torendir.

ritiieli yonetemez. Rizalik 6ylesine sorulan bir konu de-
gildir. Son derece gercekcidir. Ornegin kotii davranigla-
r1 olan bir piri, bir talip rizalik vermeyerek onu reddede-
bilir. O zaman o pir orada ritiieli yonetemez.

Bu rizalik, paki/temizlik olarak da tanimlanir. Be-
densel ve ruhsal temizlik anlamina gelen paki, cok te-
mel olan bir noktaya isaret eder. Bu durumda fiziksel
temizlik Ozellikle seremonide onemlidir. Herkes sere-
moniye temizlenerek gider. Ancak pakinin en 6énemli
sOylemi ruhani kismidir. Burada bir i¢ temizlikten, yani
ruhsal olarak tiim kirli diisiincelerden arinmadan bah-
sedilir ve bu temizlik ilkelerine ¢ok siki uyulur. Ciin-
ki bu kutsal bir toplantidir ve kotuliik/kotu dusiince,
tizlintii 6fke ve benzeri diisiinceler, davraniglar bir tiir
kirlilik olarak kabul edildiginden ceme baslamadan
once ¢oziilmesi yani temizlenmesi/arinmasi gerekiyor.
Cana kiyanlar, cinsel sug isleyenler kesinlikle bu top-
lantiya alinmazlar. Bunlar, en agir suglar olarak ciddi
bir kirlilik olarak kabul edilir.

Cem’de Ruhani Temizlik ve Hukuk

Eger bir darginlik, kisliik ozellikle de bir adaletsizlik
varsa, o haksizlik ¢oziilmeden bunun tarafi olan kisi-
lerin varligiyla cem yapilamaz, yasaktir. Bu nedenle ya
haksizliga ugrayanin kendisi ya da koyliilerce olay icin
pire basvurulur. Sorun, topluluk icinde her iki taraftan
da dinlenilir. Tim katilimcilar bu konuda s6z alip fikir
beyan edebilirler. Cilinkii hakli ve haksizin tayin edil-
mesi ve haksizliga ugrayanin haksizliginin giderilmesi
gerekmektedir. Buna cok onem verilir. Adil olmak bir
pir icin en 6nemli kriterdir. Bu durumda pir, ¢evredeki-
lerle beraber olayi dinler, uzun uzun tartisir ve birlikte
Yol’un gereklerine gore bir sonuca varirlar. Bu sonug,
haksiz olanin haksizligini kabul edip, haksizliga ugrat-
ti1g1 tarafi tazmin etmesini gerektirir. Bu tazmin elbet-
te her zaman parasal bir deger seklinde hesaplanmaz.
Sucun niteligine gore, eger maddi bir zarar varsa onun
telafisi olabilir. Sozle hakaret ise Oziir dileme, birbiriyle
kucaklasma seklinde de sonlandirilabilinir.

Karar1 pir, cemaatin huzurunda ve onlarin tanikli-
giyla verir. Pir’in karar1 kesindir ve yerine getirilmek
durumundadir. Bu cezayi ihlal edenlere uygulanacak
belli yaptirimlar vardir. Ornegin birka¢ giinliik tecrit
olabilecegi gibi, sucun niteligine gore tanimlanmis s1-
nirlar icinde, para tazminati, mal 6deme ya da bagka bir
sekilde de cezalandirilabilir. En agir cezalandirma, Ré/
Raa/Yol icinde diigkiinliik olarak tanimlanir. Diigkiinlii-
glin cezasi dislanmadir ve bu sucgun niteligine ve igle-
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yenin tavrina gore belli bir siire veya siiresiz olabilir.
Bu tiir durumlarda cezalandirilan kisiyle kimse konus-
maz, hayvanlari1 koyiin hayvanlarindan ayrilir,® lokma
verilmez ve lokmasi kabul edilmez. Evine gidilmez, ye-
megi yenmez. Bazen bu, kisinin kapisina siyah bir tas
dikilerek, ceza bir sembolle orada tutulur. Yani agir bir
izolasyondur.

Burada onemli bir baska yon de cezanin sahsiligidir.
Ceza kisi yiiziinden tiim aileye uygulanmaz. Ornegin
suclu evin erkegi ise onunla konusulmaz. Ancak mekan
onun sayildigi, hayvanlar onun miilkiyeti olarak kabul
edildigi icin dislanirlar. Elbette her durumda ailenin et-
kilenmemesi miimkiin degildir.

Pir, ayn1 zamanda daha onceki yillarda verilen ceza-
lar1 da kontrol eder. Cezasini ¢ekenlerin, pisman olan-
larin cezasini kaldirabilir. Ceza kaldirma sekli de ceza-
larin agirhigina gore degisebilir; kimi icin toren ya da
sahit gerekirken, kimine bu gerekmez.

Cinayet, tecaviiz, (evli) kadin kacirma ve benzeri
agir curimler oraya alinmayacak kadar agir suclardir
ve toplum tarafindan otomatikman diglanirlar.

Civat/Cem
Bir civat/cem ritiieli bu olaylar ¢oziime ulastirildiktan
sonra baslayabilir. Sorunlarin ¢6ziimi icin maksimum
siire genellikle ii¢ glindiir, dordiincii glin bu konun bi-
tirilmesi beklenir. Haksiz bulunup da yolun gereklerini
yerine getirmeyen civat/ceme alinmaz, onsuz yapilir.
Pir, onun evine gitmez, ¢iralix/logma® denen Ré/Yol hiz-
met hakkini kabul etmez.

Biitlin bu islemlerden sonra, inancin temel ritie-

8 Gortilecegi tlizere daha fazla kirsal kesime gore sekillenmis
bir inangtir. Bu elbette giivenlik nedeniyle kirsal kesimlere
siginmanin yarattigl bir sonucla baglantili olmasi ilk akla
gelen sonug olsa da, bu inanglarin binlerce yillik ¢cok eski se-
killenmeler/gelenekler oldugu da hatirlanmalidir. Daha yakin
ylzyillarda merkezi sistemlerin inanglarina aykiri olduklar:
icin, o merkezlerin higsmindan uzak yerlerde yasamanin sos-
yolojisiyle bu formati rahatlikla korumus oldugu sonucunu da
akilda tutmaliyiz.

9 Lokmanin belli bir miktar1 yoktur. Para veya hayvan da da-
hil olmak iizere, cesitli sekillerde verilebilir. Buna, cogunluk-
la talip karar verir. Bazen pirin begendigi bir sey de olabilir,
kendisi bunu isteyebilir. Ancak gercek Ré/Raa/Yol kurallarina
gore bu yapilamaz. Kimin giicii neye yeter ve gonliinden ne

koparsa onu verir.

li olan civat/cem®® merasimi yapilir. Civat/cemin son
ve onemli kismi da sema’dir,** kutsal miizik egliginde
kutsal dans belli form ve asamalarla siirdurilir. Buna
‘semayé ¢uyin/sema gitmek’ denir. Bu aslinda 6lim ve
yeniden dogumun sembolik dongiisiidiir. Kutsal Ana
bedenin sembollerinden biri olan suquling/turna kusu
ile ay ve giines dongiisiiniin hareketleriyle temsil edilir.
Kirmizi ve yesil renkler burada 6liim ve yeniden dogu-
mun renkleridir. Turna kusu sembolik olarak iki temel
ozelligi burada onemlidir. Baglarindaki kirmizi (dogur-
ganlik, soyun devamlilig1) benek ve sonbaharda go¢
edip (0liim), ilk baharda doniisii (yeniden dogum) ile
temsil edilir. Turnalarin diger bir 6zelligi de 6miir boyu
tek esli olmalar1 ve bir ana turnanin yonlendirmesiyle
hareket etmeleri. Disiplinli ve tek sira halinde ucarlar.
Bunlar da Alevilerin toplumsal 6zellikleriyle cok bag-
dasirlar. Aleviler disiplinli olarak Yol dedikleri kural-
lar dizini takip ederler, tek eglidirler, ¢cok 6zel sebepler
haricinde tekrar evlenmezler. Bosanma hak olarak ne
erkege ne de kadina taninmistir. Ozel durumlarda (¢ok
ender de olsa zina vb. durumlarda) bosanma yine yolun
kurallar1 geregi toplumsal bir kararla alinir.*2

10 Sunu da 1srarla hatirlatmakta yarar var: Dersim’in Kur-
manci lehgesini kullanan bolgede son donemlere kadar cem
ismi kullanilmamistir. Onun yerine Civat terimi kullanilmak-
ta, cem ise daha cok ritiielin baglamasi ve sema’ya gecisi ola-
rak kullanilmistir.

11 Son yillarda Alevi kavramlari hizla zeminlerinden kaydi-
rilmaktadir. Ozellikle bunlar Tiirkgelestirilerek yapilmakta-
dir. Ornegin Sema, semah olarak gecirilmekte. Semah olarak
gecirilince onun gokyiizi ile baglantis: silinmis oluyor. Zira
sema ayni zamanda gokyiiziidiir, yani kutsal ana bedenin ya-
risidir. Ay, 6zellikle de giinesin batim (6liim) ve dogus Orgiisii-
niin temsilidir. Bu yiizden tipk: “$a”nin Tiirk¢e “Sah”a ¢evril-
mesi gibi “Sema” da “Semah” a ¢evrilmektedir. Ozellikle Kiirt
Alevilerin burada son derece dikkatli davranmalari gerekiyor.
12 Son yillarda bazi sarlatanlarin Aleviler icin dini nikahla
mehir belirleme gibi islami gelenekleri Aleviligin i¢ine sokma-
ya calistiklar1 goriilmektedir. Oysa mehir bosanma aninda ka-
dina taahhiit edilen mal, miilk para cinsinden bir taahhiittiir.
Islami hukukun bir kavramidir. Islam’da erkek istedigi anda
kadini bosayacagi icin, ¢ok sayida evlilik yapabildigi i¢in ka-
dinlara saglanan bir tiir tazmin gibi belirlenen bir hukuktur.
Ancak pratikte kadin lehine kullanilmas: hilelerle ¢ok biiyiik
oranda yerine getirilmeyene bir uygulamadir. Alevilerde ise

bosanma olmadig1 icin boyle bir gelenege zaten yer yoktur.
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Civat/cem merasimi formlanmis bir sekil uizerinden
ylriir. Asamalar1 ve belli hizmetleri (12 adet) vardir. Bu
hizmetleri yiiriiten gorevlileri vardir. Bu merasimin te-
mel uygulayicisi pirdir. Miirsit ve rayber tarafindan da
yapilabilirse de esas Pir’in gorev alanidir. Cem/civat, Pi-
rin gorevinin biiylik kisminin tamamlandig1 térendir.
Cem/civat’in ertesi glini pir, ev ev dolasip taliplerine
gulbang yani dua verir ve oradan ayrilir.

Ciralix/Hizmet Bedeli

Pirin bu hizmetine karsilik talipler de ciralix/ciralik/
hakulla ad1 altinda pire 6demede bulunurlar. Bu bedel
kutsiyet icinde kisiye yiiklenen bir zorunluluktur. Yok-
sa talip vermezse Pir hicbir sekilde onu talep edemez.
Bunun miktar1 da yine Yol i¢inde talibin belirledigi bir
miktarda, kendi biitcesi ve olanaklari cercevesinde olur.
Verilen ne olursa olsun Pir kabul etmek durumundadir.
Verilen ¢iralik, para olabilecegi gibi mal ve esya da ola-
bilir. Pirin ret hakki da yoktur. Ancak talibini kayirabi-
lir*® kii¢iik bir miktarini ya da tamamaini tekrar talibine
iade edebilir eger talip yoksul ise. Bu durumda bunu
gizli ve talibin rencide olmamasina 6zen gostererek ya-
par.

Pir, burada daha c¢ok Ré/Yol adina kurallar1 uygulayan
bir yetkilidir. Bu nedenle, bir sonraki ziyaretlerinde ya-
pilan bu uygulamalar1 kontrol ederler. Pir, her y1l bu do-
lagim dongiisiiyle, Ré/Raa/Yol icinde kendi gorevi olan
bu hizmeti sunmakla yiikiimliidiir. Bu yiizden yolculu-
gu aylarca siirebilmektedir. Onun disinda pirlerin, kiz
isteme, nikah kiyma, cenaze kaldirma gibi sosyal islev-
leri de vardir.

Miirsitlik: Temyiz Makami

Miirsitlik, Alevi inang sisteminde en kolay ve en zor an-
lagilan alandir. Kiirt ocaklik sisteminde, pirlik ve ray-
berlik yetkeleri olan ya da her ikisini birden tasiyan agi-
ret/ocaklar bellidir. Miirsitlik ise bundan biraz farklilik

13 Ornegin yoksul biri ise ve verilenin onun agisindan agir
olacag1 diisiliniiliirse, Pir verilenin icinde kiiciik bir miktari
alip digerini ona ve ¢ocuklarina, ya da bagka bir yoksul kisiye
bagigslayabilir. Ancak ne olursa olsun kii¢iik bir miktar: kabul
etmek, ya da kabul edip sonra iade etmesi gerekir. Aksi du-
rumda Yol icinde kutsal olan bu verme islemi gerceklesmemis
olur. Bu hem inanca yonelik bir hakarettir hem de Yol icinde
verme yiikiimliliiglini yerine getirmesi engellenmis olarak

Yol’a kars1 kusurlu bir islemdir.

tasir. Pirin piri miirsittir olarak ozetleyebiliriz. Burada
hem ocak hem de kisiler bazinda bir iligki soz konu-
sudur. Pirimin geldigi ocak, ozellikle de ezbetin timi
benim pir ocagim, hepsi benim potansiyel pirimdir. Bu
anlamiyla hepsine saygi gostermek durumunda. Ancak
o0 ezbet i¢inde taliplerin boliistimiinde, ben hangi pirin
payina diisiilmiis ise fiili olarak o, kisinin talibi olu-
nur. Esas hak ve yiikiimliliikler bu pir ile talip arasinda
karsilikli olarak kendi aralarinda isler. Kisinin miirsidi
yani pirinin piri, geldigi ocak ve 6zellikle de onun gel-
digi ezbet/aile de miirsid ocag1 olur.

Miirsidin Islevi: Inang sistemi icinde miirsit de bir seyit
ocagindan geldigi icin zaten bir pirdir. Bu nedenle miir-
sit olarak da bir pirin yaptig1 her isi yapar. Burada en
onemli ayrinti, talip acisindan pirden de iist bir basa-
makta oldugu icin, daha buiyiik bir onem atfedilmesidir.

Miirsidin en 6nemli 6zelligi bir temyiz makami olma-
sidir. Bu su demektir; Réya Heqi inang sistemi yani Ré/
Yol, hayatin biitiin alanlarini kucaklayan bir diizenle-
me sistemidir. Bu sistem icinde tiim toplumsal iligkiler,
bir kutsiyet cercevesi icinde olusturulan hukuksal bir
siirece tabi tutulur. Bu nedenle giinliik basit bir kav-
gadan, cinayet ve Ré/Yol dis1 bir dizi olay bu cerceve-
de ele alinir. Biitiin bu islemler, Ré/Yol kararlar1 i¢inde
ve yolun uygulayicilari olan pirler/rayberler tarafindan
yerine getirilir. Yani Pirler ve rayberler ayni zamanda
Alevi hukuk sisteminin gorevlileridirler. Bu islemlerin
en onemlisi, adalet sistemiyle ilgili olanlardir. Biitiin
toplumsal anlagmazliklarin ¢6ziim yeri, Ré/Yol i¢in ya-
pilan toplantilar yani misletler'* ve civat/cemlerdir. Bu
inang, giinliik islerin diizenleyicisi olarak, biitiin sosyal
iliskiler, hukuk sistemi bu inang tizerinden yiiriitiiliir.
Sistem, yilda bir kez pir/rayber/miirsit taliplerini gezip
sorunlar1 dinleyip ¢ozlime ulastirma tizerinden, sosyal
yasami etkileyen kararlarin alinmasinda, yiiriitiilme-
sinde ve gelistirilmesinde temel olarak isler. Gerekti-
ginde pir/rayber/mursid 6zel davetiye ile de davet edilir
sorunlarin ¢oziimi icin. Alevilerde adli su¢ oraninin
cok diisiik olmasi, bu yasayan, acik, demokratik inang
pratiginin irtinudiir.

Bu sistemde pirler (keza dedeligin kirsal formatin-

14 Bir sorunu ¢ozmek icin yapilan toplanti. Mislet herhangi
bir zaman ve yerde yapilacagi gibi cem/civat icinde de olabilir.
Mislet bittikten sonra yani sorunun konusulup ¢6ziimiinden

sonra civat/cem’e devam edilir.
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da da), bizzat taliplerini kendi sosyal ve fiziki ortam-
larinda gorme, dinleme vyiikiimliiliikleri son derece
onemlidir. Bu nedenle olaylar1 gorme ve kavramada,
ortamindan soyutlanmis bireylerden saglanan, soyut
bilgi lizerinden degil, tim taniklar1 ve gercekligi ile
gorme olanaklarina sahip bir iletisim kurma pozisyonu
ile elde edilir. Dolayisiyla karar vermede etkili olan bu
durum, karar siireci sadece pirin etkili oldugu bir siire¢
degil, tam tersine toplumla interaktif bir karakterle, Ré/
Yol gerekleri, kurallari izlenerek kolektif bir karar alma
siireciyle isler. Ortamda kurulan meclisle birlikte, yo-
lun kurallarina uygun kararlar verilmesi, pirin kisisel
ve yanlis karar verme siirecini 6nemli olciide onlerken,
sistem burada hata yapilmasini da ihtimal icine ala-
rak, stireci daha da gtivenilir kilic1 bir bagka onlemi de
tedarik eder. Temyiz makami. Bu, pirin yanlis, haksiz
karar alma durumunda kisinin miirside, yani pirinin pi-
rine bagvuruda bulunmasi, bagka bir soylemle temyiz
siirecinin isletilmesidir. Yani pir de Ré/Yol’un kontrol
sistemi icindeki mekanizmanin denetimindedir. Miir-
sid konuyu etraflica ve taraflariyla incelediginde karar1
onaylayabilir, ancak yanlis olduguna kanaat getirirse
bozabilir de.

Musahiplik: Kardeslikten Ote Kardes-
lik Kurgusu

Musahiplik kisaca yol kardesligi’dir. Ancak bu kardeslik
o kadar kolay tanimlanabilecek bir iligki degildir. Bura-
daki kardeslik sistemine yiiklenen anlam, gorev ve so-
rumluluklarla kardeslik iliskisinin cok étesine ge¢meyi
hedefler. Peki, bu éte kismi nasil formiile edilmis ve uy-
gulanmistir?

Oncelikle bu kardeslik iligkisi 6nemli bir —zorun-
lu- se¢im olarak bireye —erkek- taninmis bir hak ve so-
rumluluktur. Burada secimi, ne yasta olursa olsun birey
yapar. Erkek cocuklara, dogduklar1 andan itibaren aile
ve cevre bireylerince ileride bir musahip se¢mek du-
rumunda oldugu giinliik hayat icindeki isleyisler iize-
rinden siirekli olarak hatirlatilir. Cocukluktan itibaren
buna dair bireysel olarak arayis ve gozlemleri devam
ederken, sevdikleri bir arkadaglar1 ya da herhangi bir
anda bir karsilasma durumunda veya evlenmek iizerey-
ken uygun olan birini se¢me seklinde bir karar verilir
ve/ya teklif edilir. Bundan sonra ulasilan karar ailelere
soylenir. O andan itibaren aileler, duruma toplumsal bir
sozlesme niteligi kazandirici islemleri baglatirlar. Bu,
ailelerin birbirini ziyaret ederek hediye alis-verisleri ile
baglatilir. Bu resmi baslangictan sonra, artik yol kardes-

ligi siireci baglamig olmaktadir. Bireysel olan bu secim,
toplumsal siire¢ baglatildiktan sonra, ¢ok kati kuralla-
rin uygulandigi, toplumsal hukuki bir siirece donus-
miis olacaktir.

Iki kisinin yakin akrabalari arasinda, kullanilan ta-
birle yedi gobege kadar evlilik tabusu iglemeye baglar.
Bunun hiikmdi, iliskinin resmilestigi tarihten itibaren
basladigindan, once baslayan evlilikleri etkilemeyecek-
tir. Musahip ve akrabalariyla evlilik/cinsel iligki yasagi,
en titiz uygulanan kural olarak igler ve ihlali, ensest
gibi islem goriir ve en sert yaptirim olan diigkiinliik’le
yani toplumdan ihra¢ edilme ile cezalandirilir. Biitiin
toplumsal kurallarin bir sekilde yumusadig1 cagimizda
bile, bu kural cok titiz bir sekilde hala islemektedir.**

Musahipligin, Kiirt Alevi toplumunda inang icinde
en kati kurallara tabi olan bir sozlesme olmasini, onun
isleviyle ilgilidir. Musahipler egleriyle birlikte, kardes-
ten oOte bir karakterle, birbirlerinden, birbirinin her tiir
eyleminden sorumludurlar. Bu sorumlulugu en iyi agik-
layan, sanirim bir musahibin isledigi bir suc¢tan digeri-
nin de sorumlu tutulmasiyla aciklanabilir. Bu kaba bir
uygulama olarak diisiintilse de aslinda derin ve koklu
bir anlam 1 vardir. $oyle ki, varsayalim bu iki kisiden
biri bir suc isledi. Musahiplik s6zlesmesinin kardeslik-
ten ileri tutulmasinin anlami burada karsimiza cikar.
Bu kurumda sirdaglik 6nemli bir kalem olarak kisilere,
birbirinin sirrin1 oliinceye kadar tasima sorumlulugu
yiikler. Bu, bir denetleme ve kontrol sistemidir. Yani,
sir1 paylastiklar1 zaman, birinin yaptig1 kotii bir sey-
den, digerinin de haberdar olmasini temel olarak sag-
lamaya calisir. Haberdar olmak da birinin isleyebile-

15 Ancak musahiplik edinmede ciddi bir vazgecis siireci de
gozlemlenmektedir. Bunun iki temel sebebi vardir. Birincisi
kentlere, bilhassa yurt disina gog ile, evlilik ritiielinin musa-
hiplik ile baslatilmasina olan uygunsuzlugu; ikincisi, birinci-
nin de nedeni olan musahiplikteki evlilik tabusunun, yayilan
niifusa uygulanmasinda kontrol dis1 bir durumun varligidir.
Ciinkii bu kiiltiiriin bireyleri, farkinda olmadan musahibin
yakinlarindan biriyle evlenmek gibi tabusal ve ensest iligkiye
denk diigsen bir duruma diigsmekten son derece korkarlar. Bu
korku, musahiplikten kacinmaya neden olurken, go¢ edilen
yerlerdeki ti¢iincii ve dordiincii kusaklarin varlig1 ve bu ku-
saklarin musahiplikle ilgili bir hafiza kaydinin olmayisi, anne
ve babalarinin bu endisesinin yarattigi bu fiili durumun sonu-
cudur. Bu, musahiplikteki cinsel tabunun etkisinin biiyiiklii-

glinilin ve glinlimiizdeki varligini da gosteren bir veridir.
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cegi bir hata/sucun digerinin fark edip onlemesi ya da
uyarmasi, dogru olarak yonlendirmesi anlamina gelir.
Dolayisiyla taraflardan biri bir sug islemisse diger taraf
da bunu 6nlememis ise bu kardesligin hakkini verme-
digi ve dolayisiyla da sucu onleyemedigi icin sucludur.
“Eger kardesten ileri olan iliskiyi kursaydi onceden
bunu kendisiyle paylasir ya da anlar ve kardesinin sug
islemesini onleyebilirdi” mantigina dayanir.

Musahip olunduktan?'® sonra, her iki taraf digerini
kardes eslerini de kiz kardegsleri ola-
rak, cocuklarini da kendi ¢ocuklari
olarak diistinmek durumundadirlar.
Bu, hayali/imkansiz olarak diisii-
niilse de Kiirt Alevilik sisteminde,
pratik uygulamada/gercek hayatta
karsilig1 olan ve basarili bir sekilde
titizlikle igletilmistir son elli-altmis
yila kadar.

Musahipligin diger en 6nemli bir
ayagl da sosyal dayanisma iligki-
sidir. Birinin zor durumda oldugu,
0ldiigii ya da buna benzer durum-
larda diger aileye kendi ailesi gibi
destek olma yiikiimliiliigii vardir. Ozellikle eski donem-
lerde bu tiir durumlarin sik ve dis destegin az oldugu
donemler diisiiniiliirse, bunun nasil 6nemli bir kurum
oldugu daha da net anlasilir. Dolayisiyla bu bir sosyal
dayanigma da orgiitlenmesidir.

Yani toplamda, musahiplik, kisileri birbirine kar-
silikl1 zimmetleme sistemi olarak, olasi sorunlara on-
ceden miidahale etme ve ¢ozme olanagi saglamaya
yonelik tasarlanmis miikemmel bir kurumdur. Bu zim-
metleme bir Omiir boyu ve tiim akrabalik iligkisi icinde
kutsiyet etiketli olarak devam ettirilmektedir ki bunun
diger anlami, birbirini gozetmek ve paylasmak, 6zel-
likle de insanin boyle bir kurumlagmis sirdaslik iliskisi
disinda hi¢ kimse ile paylasamadigi/paylasamayacagi
bir durumlarin bilgisini paylasma olanagini saglamak-
tadir. Birinin, digerinin sirrina ortak edilmesi ve bunu

16 Musahipligin baglatilmasi genel olarak gorgii cemi olarak
tanimlanan cem ile baslatilsa Dersim’de bu cem ile musahip-
ligin baslatilmasinin yaygin olmadig1 goriilmektedir. Bunun
iki sebebi olabilir. Birincisi Dersim sisteminde boyle bir zo-
runluluk kosulmamis olma ihtimali, ikincisi ise Dersim’deki
agir baskilarin yarattigi bir sonucla bunun uzun zaman yapil-

masinin miimkiin olamayisiyla aciklanabilir.

Musahip olunduktan
sonra, her iki taraf
digerini kardes
eslerini de kiz
kardesleri olarak,
cocuklarini da
kendi cocuklari
olarak diisiinmek
durumundadirlar.

yaparken, kardesten daha ileri gotiirecek derecede ba-
saracak bir uygulamanin olmasinin ve bunun gercek
anlamda binlerce yil islemis olmasinin anlami, derin-
ligi Alevi toplumlarin devletsiz olarak on binlerce yillik
hayatta kalisinin en onemli dayanaklarindan biri ya-
par. Kardeslikten dte bir kardegligin oldugu, cinselligin
yasaklandig1 ve birinin digerinin yiikiimliisii kilindig1,
sosyal acidan her tiirlii destegi sagladig1 bir sistemin
varligi, bu kadar agir saldirilara karsi bu kadar saglikli
bir toplum olarak hayatta kalmaya
dair 6nemli ip uclar1 saglamaktadir.

Kirvelik

Kirvelik, Kiirt Alevi inang istemi Ré/
Yol, musahiplikten sonra kurgusal
akrabalik ve yatay sosyal baglanti
mekanizmasinin ikinci ana ekseni-
dir. Tipki musahiplik gibi, kurgusal
ve kutsiyet etiketlidir. Yine musa-
hiplik gibi sadece kirve ile sinirli ol-
mayan, her iki kirve tarafindan tiim
akrabalara da uygulanacak olan
agir bir evlilik tabusu 6ngoriir.

Kirvelikte, kirvesi olunan cocuklar tizerinden, iki
aile ve dolayisiyla onlarin akrabalari ile de akrabalik
iliskisi kurulmus olur. Bu akrabalik iligkisinde diis-
manlik yasaklanir, dayanigma esas olarak kurulurken,
giiven iliskisi ise en merkezi iliski olarak konumlandi-
rilir. Cinsel iliski/evlilik ¢ok genis bir cerceve icinde ve
kat1 olarak yasaklanmisgtir. Kirvelik de bir secim iliskisi
olarak akrabalik gibi tesadiifi bir kan bagi ile gelmeyen,
kirve i¢in 0zel olarak secilen bir iligki tuirtudur.

Musahipliktekinin tersine, kirve secimi siinnet ola-
cak cocuklara birakilan bir secim olmayip ailenin/ebe-
veynlerin karar verdigi kutsal bir akrabalik sozlesmesi-
dir. Bu ¢ok yaygin olarak toplumda problemli ve sorunlu
aileler arasinda bu sorunlarin giderilmesi icin kullanil-
mistir. Bu yolla toplum icinde olasi toksik alanlar orta-
dan kaldirilmig olur. Toplumun baris icinde yasamasi-
na yol acacak bir ikrar iliskisi, bir zorunluluk olarak Yol
dahiliyetinin kilometre taslarindan bir tanesidir. Kiriv/
kirvenin secimi bu siirecin ilk adimini olusturur. Kirve
seciminden sonra, bu se¢im karar1 ilgili kisiye bildirilir.
Bu bildirim, kabul etme yoniinde bir sorgulama degil-
dir, ciinkii kirve adayinin bunu kabul etmeme keyfiyeti
Yol icinde yoktur.
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Kirvelikte el yikama ritiieli. Kaynak: Munzur Dergisi, Say1 22 -

Hollanda Dersim Vakf1 arsivi

Kirve, siinnet aninda ¢ocugu kucaginda tutan kisidir.
Slinnet aninda ¢ocugun cinsel organindan akan kan,
kirvenin o donemdeki adiyla pés/etegine akitildig1 ve
degdigi seklinde bir ifadeyle kullanilir. Sembolik bir
dizi asama ve gorev yiiklenen, cinsel iligki/evlilik ta-
busu ile koruma altina alinan bir iliskinin basladigini
gosteren temel bir sembol olarak kan kullanilmaktadir.

Kirvelik, Ré/Yol icinde musahipligin yaninda 6nem-
li bir kilometre tagi olarak kargimiza cikar. fkrar adi
verilen bu iliski, ozellikle de iceride ¢ok yonli baglar/
iliskilerle i¢ glivenlik/bireylerin giivenligi ve toplumsal
dayanigma, diren¢ mekanizmalar1 giiclendirilmesinde
kullanilmisgtir.

Alevilikte Ruhanilik

Sa[h] en onemli ruhani giictiir. Aleviler o yiizden kutsal
ritiiellerine Bismisa[h] yani $a’nin adiyla baslarlar. $a,
simdilerde eril bir tonda olsa da giizelligine, cemaline
atif yapilan feminen, kendisinden dogurgan biiyiik ana
kudret, yaraticidir.

Xweda/Huda: Yaratici, tanri/ca konumundaki ilahi kud-
rettir. Her seyin ondan geldigine inanilir. Her ne kadar
maskiilen bicimde algilansa da esas olarak androjendir,
feminen 6zelligi daha baskin olan bir formdur. Xwa-da,
kendinden veren, doguran anlami buna net olarak isa-
ret eder.

Hak: Ayni1 bicimde her seyin geldigi ve dondiigi o ilahi
kutsal ana beden, yaratici.

Xizir: Bereketin ve zor zamanlarin kudretidir. Zorda
kalanin, yolcularin, hastalarin kurtaricisidir. Cesitli bi-

cimlere girer. Ozellikle de yoksullarin kiliginda insan
davraniglarini denetler. O da eski kaynaklarda feminen
bir formdadir. Suyla baglantilidir. Su Ana tanricanin en
onemli semboliidiir.

Bu dort form da hem ayr1 ama ayni zamanda da ayni
ozellikler tasirlar. Muhtemelen ayni ilahi kudreti ta-
nimlayan farkli isimler olabilir. Ya da donemsel olarak
kod isimler olarak da kullanilmis olabiliriler. Ancak bii-
tlin bu kavramlar ta MO. 5.yy 6ncesine kadar gittigini
soyleyebiliriz.

Yerel (Dersim)
Dizgun (Dag), Mizur (nehir): her ikisi de genc ¢oban-
lar formunda, adi verilen mekanlarda sir olmus kutsal
yerel formlardir. Hac mekani olarak, murat ve 6zellikle
cocuk talebi icin bagvurulan ziyaretgahlardir. Buralar,
eskiden 6nemli cemlerin yapildig1 mekanlardir da ayni
zamanda.

Bunlarin disinda ¢ok sayida kutsal mekanlar, ziya-
retler bulunmaktadairlar.

Alevilik Sembolleri

RENKLER

Kirmizi, yesil, beyaz ve siyah renkler son derece 6nem-
lidirler.

Yesil: Yesil renk, ruh gocili yani beden degistirme, don
gorandin’t temsil eder. Bunun anlami hayatin dongtisel-
ligidir. Bir formda oliiniir, bagka bir formda tekrar do-
gulur. Bitkilerin sonbaharda kuruyup ilkbaharda tekrar
yesermesinden temsilen hayatin siirekli olarak form
degistirmesi, bu anlamiyla 6liim rengi olarak da bilin-
mektedir. Ancak burada oliim sadece bir formdan bas-
ka bir forma ge¢me durumu oldugu icin korkulan, koti
bir sey degildir. Tam tersine yenilenen bir dongiiniin
temsilidir. O yuizden tiirbelere, tabutlara yesil renk-
li kumaslar ortiilerek 6len kisinin en yeniden dogusu
sembolize edilir. Bu sembolik form Alevilikte son dere-
ce yaygindir. Sembollerle, sembolik formda dua etme-
nin formu olarak yesil rengin kullanilmasinin, Islam ile
bir ilgisi yoktur. Tam tersine bu Islam 6ncesi bir inang
oldugu icin, Islam’in oradan aldig1 ve cennet rengi bici-
minde bir icerikle kurgulayarak kendisine uyarladigini
sOyleyebiliriz.

Kirmizi: Bu renk dogumun, yeniden dogumun/iireme-
nin rengidir. Bu nedenle gelinlere kirmizi ortiiler or-
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tiiliir, kina yakilir (yesil kina -6lim- ve elde kirmizi
leke-dogum) yani dogum/cogalma talebidir bu. Kirmi-
zinin bagka bir bi¢cimi de damadin gelinin bagina kirmi-
z1 elma atmasidir. Bu da ayn1 bicimde gelinin dogurgan
olmasi i¢in yapilan sembolik bir dua bicimidir. Alevi-
lerin beline ve basina kirmizi yesil renklerde kumaglar
baglamasinin nedeni inanctaki bu dongiisel dogum ve
oltim iliskisidir.

Beyaz: Beyaz Aleviler i¢in temizligin ve kutsal bilginin
rengidir. Alevilik diiriistliik ve dogruluk yoluyla mii-
kemmel insana ulagsmanin temsilidir. Genellikle beyaz
giysiler giyilmistir bu nedenle. Dersimliler i¢in ‘beyaz
donlu’ denmesinin nedeni de buradan gelir. Bu, leke-
siz, hilesiz olma ve bunun bilgeliginin temsili anlamina
gelir.

Siyah: Siyah oliimiin, tekrar biiyiik kutsal Ana karnina
donmenin rengidir. Bunun anlami
Olenlerin tipki bir tohum gibi o bii-
yiik ana bedene dondiigii ve orada
yeniden doguncaya kadar karanlik
ve nemli ortamda bekledigi, -cimle-
necegi- devreyi tanimlar. O yiizden
Olenlerin arkasindan siyahlar giyilir
bu sembolik donemi tanimlamak
icin. Bu da tekrar olenin o karanlik
devredeki halden bir an 6nce ciki-
sin1 yani yeniden hayata donusiini
hizlandirmak i¢in yapilan bir kutsa-
ma, dua formudur.

Siyah bu bicimiyle 6liim ve tesli-
miyet anlamina geldigi icin de dokunulmazlig1 sagla-
yan bir semboldiir. Ornegin kan davalarinda taraflar-
dan biri evine siyah bir perde astiginda, artik o aileye
kimse dokunamaz. Ciinkiu sembolik olarak oldiikleri
ilan edilmistir. Ona dokunmak artik biiyiik ilahi karar
vericiye miidahale anlamina gelecektir. Bu da islenme-
mesi gereken ¢ok agir bir clirimddir.

KUTSAL GUN
Cuma giinidiir. Ancak cuma giinii persembe aksam
glin batiminda baslayip, cuma giinii giin batimina ka-
dar stiren zaman birimidir. O ytizden tim kutsal isler
persembe Ogleden sonra yani Alevilerce cuma aksami
denilen siirecte baslar.

Cuma, haftanin yedinci giinii olarak dinlenme gii-
niidiir. Bunun tam ortasi yani carsamba 6gleden sonra-

Musahip olunduktan
sonra, her iki taraf
digerini kardes
eslerini de kiz
kardegleri olarak,
cocuklarmni da
kendi cocuklari
olarak diisiinmek
durumundadirlar.

sticin de gecerlidir. Eskiden ¢arsamba 6gleden sonrala-
r1 belli igler yapilmazdi. Onemli Cargamba kutlamalari
vardir. Carsema sor ve Carsema res ornegin.

KUTSAL SAYILAR

Yedi (7) rakam1 en kutsal sayilardan biridir. Bu kii¢iik
dongti, hafta anlamina gelir. Glinesin bir haftalik don-
gisii. Kirtce haftanin giinleri bunun en bariz ornegi:
Semi (Cumartesi), Yeksem (Pazar), Dusemi (Pazartesi),
Sésemi (Sal), Carsemi (Cargamba), Péncsemi (Persem-
be) ve In (tek farkli isim).

Diger kutsal rakamlar bir (1) ve ti¢ (3) tiir. Her ikisi de
kutsal ana bedeni temsil eder. Bir kutsal birligi, ii¢ ise
ti¢ ise Vahded-i Viicudu, kani kutsal Ana bedeni.

KUTSAL AY

Temmuz ayidir. Yedinci ay. En cok bu ayda kutsal me-
kanlar ziyaret edilir. Hac ayidir bu
yiizden.

HAYVANLAR

Geyik tiirleri, yaban kecileri (pez-
kuviler) gibi hayvanlar Xizir'in
hayvanlar1 olarak son derece kut-
saldirlar. Bu hayvanlar, Alevilikte
oldugu gibi pek cok kiiltiirde de Ana
tanricanin/Xizir'n kutsal hayvan-
laridirlar.

Keklik: Alevilerde avlanan tek ya-
ban hayvanidir. Gercek anlamiyla
Alevilerde pet 0zelligi tasiyan da tek hayvan hayvan-
dir. Keklik ayagindaki kirmizilik ile dogurganligin
sembolii olarak Ana Tanrigay: temsil eder. Cok biiyiik
bir ihtimalle dogurganlik ritiieli i¢in avlanmis ve yen-
mislerdir.

Giivercin tiirleri de ayni bi¢cimde ana tanriganin sembol-
leri olarak Alevilikte de son derece kutsal hayvanlardir.
Bunlarin bedenlerinde de dogurganligin rengi kirmizi
bulunmakta, anaerkil ve tek eglidirler.

Turna (suquling): Yukarida da belirtildigi gibi, sonba-
harda gidip ilk baharda tekrar dondiikleri (0liim ve do-
gum) i¢in, kafalarindaki kirmizi leke, anaerkil oluslari,
Alevilerdeki gibi oliinceye kadar tek esli olduklari, mev-
simlik goclerde ana Turna’y1 disiplin i¢inde izledikleri
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icin cok kutsal hayvanlar olarak Alevilikte agir yerleri
vardir. Onlara dokunulmaz. Sema kutsal dans olarak
onlarin hareketlerini taklit eder.

Yilan: yilan son on yillarinda yok olsa da Alevi inancin-
da kutsal ve dokunulmaz hayvanlardir. Eskiden evlerin
yilanlar1 vardir ve bu yilanlara asla dokunulmaz. Tarik
denilen ritiiel araclarinin yilani temsil ettigi varsayilir.
Yilan da Ana tanricanin sembollerindendir. Tarik, sem-
bolik yilan olarak 6nemli dinsel ritiiellerde ve sagaltim
islemlerinde ve kutsamalarda kullanilir. Pence de ayni
sekilde on binlerce yillik tarihte pek ¢cok Ana Tanrica-
nin sembolidiir. Pence’nin kullanilmasi da ayin kokene
gider.

Baykus mitolojide ana tanricanin kutsal sembollerin-
den biridir. Her ne kadar oliimii temsil etse de oliim ye-
niden dogumun 6n asamasi oldugundan giintimiizdeki
anlamiyla ayni degildir. Bu haliyle kutsal ama korkulan
da bir hayvandir.

Ayni bicimde aslan, ari, oriimcek de ayni kutsiyeti
temsil eden sembol hayvanlardir. Kiirt Aleviler arasin-
da orlimcek oldiirtilmez, yuvasina dokunulmaz. Keza
arilar ve bal kutsaldir. Mitolojide de ana tanricanin
semboliidiirler ve yeniden dogumun tasiyicilari olarak
pek cok kiiltiirde kendilerine saygi ile muamele edil-
mistir.

Kutsal Giinler

Gaxend: 24 Aralik, yani Kiirt takviminde kisin onun-
cu giliniiniin bitiminde kutlanir. Kiirt takvimi Miladi
takvimi on ¢ glin geriden takip ettigi icin Aralik 23’u
bittiginde baslar. Gaxend, yani kirk giinliik bliyiik 6lim
(kis, uyku, cile) ote tarafiyla biiyiik kutsal ana bedenin,
hamilelik doneminin baslangicidir. Biitiin doga, to-
humlar yerin altinda yeniden dogmak icin beklemeye
alinmigtir. Hayvanlar gebedir. O yilizden Gaxend yasl
ihtiyar (Kalik), ile genc, dogurgan bir kadin olan Fatik
ile temsil edilir. Yasli erkek olmektedir ama genc Fatik
hayat doludur, dogurgandir, doguracaktir.

Xizir: Gaxend itibari ile baslayan 6liim siireci, yani kirk
glinliik ¢ile’nin bitimidir. Artik hayatin yeniden bagla-
masinin arifesidir. O ylizden hayat1 baslatan bugday
tohumlarindan gawut yapilir, iic giin (biiylik kutsal
Ana’nin sembolii) orug tutulur, tuzlu yiyen gencler ki-
minle evleneceklerini yani yeni hayatlari baslatacaklari

kisi ve yerleri, rityalarinda su ictikleri kisilerle veya yer-
lerde olacagina inanirlar. Subat’in baglarindan ortala-
rina kadar, bolge bolge, yer yer paylasilarak stirdiiriilen
bir-iki haftalik kutlama ve kutsama donemidir.

Newroz (21 Mart): Baharin ilk haftasinin bitiminde ya-
pilir. Kiirt takviminin on ii¢ giinliik geriden gelme du-
rumu hesaba katilirsa Mart’in yedinci giiniinin ertesin-
de baglar. Baharin, yani biiyiik kutsal yeniden dogusun
gliniidiir. Biyiik kutsal Ana artik aleni olarak tiim ha-
yat1 dogurmaya bagladig1 yeni giindiir. Yeni yilin, ha-
yatin yeniden baslamasinin yil dontimidiir. Gaxend’in
asimetrisidir. Olimden, yeniden hayata doniisiiniin
sembolii olan giindiir.

Carsema Res (Kara Carsamba): Carsema sor’dan bir on-
ceki haftadir. Sembolik olarak 6liimd, (siyah/res) temsil
eder. Bu sembolik 6liimden sonra Carsema Sor ile diri-
mi yani yeniden yasam kutsanir.

Carsema Sor (Kizil Carsamba): Kiirt takvimi ile Nisan’in
ilk carsambasidir. On {i¢ giin geriden geldigi icin miladi
takvim ile Nisan ayinin 13’nden sonraki ilk carsamba-
ya denk diiser. Yeryiizii ve gokyuziiniin birlestigi kut-
sal diigiindiir. Bu nedenle Nisan ayinda Ezidiler diigiin
yapmazlar. Bu kutlama ve kutsama, daha cok Ezidiler
arasinda korunmustur.

6 Mayis Xirdilyas/Hidir Ellez: Bir bereket ve dogurgan-
lik rittelidir. Burada Ana tanricanin sembolii olan giil
ve su sembolleri kullanilir. Dilekler giil agacinin altina
gomiiliir, ertesi giin giil yapraklariyla suya birakilir. Bu
aslinda Xizir ile ilgili baska bir kutsama giiniidiir. m
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ELIF KAYA

| ALEVi INANCINDA |

| KADIN VE KADIN ANA KULTU |

Dogal Toplum Ozelliklerini Tagiyan
Alevilikte Bilim-Bilgi Yaklagimi

Alevi toplumu inanci dogal toplum kiltiirtintin pek ¢ok
ozelligini tasir. Alevi inancinin bilgiye yaklasimini ta-
rihsel arka plani ile ele almak konuyu anlamamizi ko-
laylastirir. Belki de insanin ilk anlam verme siirecine
kadar uzanmak konuyu anlamamaizi kolaylagtirir.

Bilgi, Alevili inancinda 6nemlidir ve bilgi ancak onu
hak edene verilir. Kamil olmayana, kendini bilmeyene
bilgi emanet edilmez. Reber-talip iligkisinde bilginin
kotli amaglarla kullanilmamas: icin nasil sakinilarak
aktarildigini gortiriiz. Yine deyislerde bilgi insan ilis-
kisinin oneminin ¢ok¢a dillendirildigini goriiriz.

“Ben beni bilmezdim hatir kirardim
Meger ilmim noksan imis bilmedim
Ben insandan baska ilah arardim

Meger Kamil insan imis bilemedim”

diyen, Asik Daimi, bilginin insanla iligkisi ve bilginin
insanda aranmasi gerektigini ortaya koyar.

Bilgi Nedir? Neden Insan Yasaminda
Bilgi Onemli Yer Edinir?

[1k bilgi ne zaman gelisti? Bilgi insan yasaminda nasil
bir degisim yaratt1 sorulari, binlerce yildir sorulan ve
cevap aranan sorulardir. Insan bu sorularin cevabina
bazen mitoloji ile bazen din, bazen felsefe, bazen de bi-
lim ile ulagmaya calismistir.

Mitolojilerde bilgi kutsal sayilmis, bilgi tanrica ve
tanrilarin  yaptig1  bir
gorev olarak ele alinip,
onlar tarafindan temsil
edilmistir. Her tilke mi-
tolojisinde bunun pek
cok Ornegine rastlariz.
Misir’da Seshat bilgelik,

=  bilgi ve yazi tanrigasidir.
lf Bir yazar ve kayitlar1 ko-
ruyan bir bekgi gibi gorii-

liir. Hatta Seshat’in yazi-

‘-I... =27 y1icat ettigine inaniliyor.
Seshat. Eski Misir Ayrica mimari, muhasebe,

#

Isis1

astronum, astroloji, matematik ve 06l¢ii tanricas: ola-
rak da gortiliiyor. Isis de hem ana tanrica hemde bilgi-
nin-bilimin tanricasi olarak gecer.

Metis Yunan mitolojisinde: ilahi bilginin ve kutsal
aklin, yani “hikmet”in viicut bulmus hali olarak yer
alir. Hikmetin sembolii olan “su”, Metis’in baglica sem-
boliidiir.

Saraswati, bilgi ve konusma tanricasi olarak Hin-
distan mitolojisinde yer alir. SOziin degerli olmasinin
burada  boyle
bir anlami var.

Alevi inanis1 ve
kiltliriinde de
sozlin ¢ok de-
gerli oldugunu,
sozle

sirlarin-
bilginin tasin-
digini, yaziya
verilmeyen kiy-
metin soze ve-
rildigini biliyo-
ruz. Soz ile yazi
arasinda soyle
bir farklilik var.
Yazili bilgi daha
formeldir, vya-
zildig1  haliyle
kalma egilimin-
dedir. Bir anlamda yenilenmeye, kollektif bilgiyle sii-
rekli beslenmeye kapalidir. Ancak sozlii bilgi dilden dile
aktarilirken kollektiflersir, her kesin hikayesini icinde
barindiran bir o6zellik kazanir. Belki toplumda c¢okca
dile getirilen “s6z ugar, yazi kalir” soziine karsi sozli
gelenegin kendine ait bir degerler sistemi oldugunu
ifade edebiliriz. Sozlii gelenekte bilginin aktaricisi top-
lumun onciileri, yani bir anlamda toplumun kendisidir,
her bireyin bu bilginin tasinmasinda, paylasilmasinda,
gelisiminde rolii vardir. Tabi bu aktarim siireci zamanla
bilginin degisme 6zelligi gostermesini de beraberinde
getirir. Degisebilmesinin dezavantajlari olsa da degisim
gosteren, dinamik yasamla ayni seyri izleyen ozelligi
onun canli kalmasini ve dogmatiklesmemesini saglar.
Bu nedenle sozlii bilginin hep olus halinde olmay1 ba-

Saraswati
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saran bir ozelligi vardir.
Bilginin giicii de yasamla
olan bu bagindan gelir.
Insan yasamda temel bir
ogedir ve bilgi yasamla
dogrudan bag halindedir.

Saraswati ayni zaman-
da bilgi, miizik ve sanat
tanricasidir. Veena adi ve-
rilen bir miizik aletini tu-
tan dort kolu, tavus kusu,
kitap, su kabi ile tasvir
edilir. Bilgi, s0z, miizik
ice icedir. Bunun izlerini
gliniimiize kadar gelen
Alevi kiiltiirtinde cok acik bir bicimde gorebiliyoruz.
Saza telli kuran denilmesinin benzer bir anlami var.

Anahita Iran- Elam

Inanis riitiiellerinde, giinliik yasaminda soze- kelama
eslik eden bir saz hep vardir. Yine Stimer mitolojisinde
de Gilgamesin ergenlikten cikarken yaptig1ilk is agacin
govdesinden kendisine bir davul yapmaktir.

Yani kisaca soziin kutsal sayilmasi, soz verildiginde
ne olursa olsun yerine getirilmesinin ¢ok eskilere daya-
nan ahlaki, inansal bir bag1 vardir.

Enki, Siimerlerde zeka, bilgi, su tanrisi olarak ge-
cer. Burada da bilgi ile ilgili sembollerin bir birine yakin
durdugunu goriiyoruz. Su, bilginin bir sembolu olarak
one ¢ikiyor. i1k yasam, ilk dogus yeri su. Daha sonra Ba-
bil doneminde Enkinin yerini Ea nin ( bilgelik ve tatli su
tanrisi) aldigini goriiyoruz.

Aslinda Mitolojik dykdileri takip edip, biraz gerilere
gittigimizden ilk baslangicta ana tanricanin oldugu-
nu goriiriiz. Daha sonra bu ana tanricalar bereketin,
yaraticiligin, askin, bilginin tanricalari olarak hemen
hemen tiim mitolojilerde yer alirlar. Erkek tanrilarin
bilgi tanrisi olarak ortaya cikiglar1 daha sonraya rast-
lar. Bilginin tanrilarla sembolize edilmesiyle birlikte
baba-ogul igbirligi ile ana tanricanin tahtinda edilip

bunun yerine tanrilarin hakimiyetinin gelistirildigini
goriiriiz. Ornegin Siimer mitolojisinde Inanna ve Enki
arasinda yasanan catismada, Enki’nin Inanna’nin 104
ME sini calma girisiminde bilginin kutsal bir gti¢ olarak
goriildiiglinii, kadin ve erkek arasinda bilgeye yaklasi-
min farklilik gosterdigini rahatlikla gorebiliriz. Daha
sonraki doneme denk gelen Enuma-Elis mitolojisinde
Marduk ve Tiamat arasinda yasanan savasta Tiamat’in
yenilgisiyle tanrilarin hakim oldugu bir donem baglar.
Zerdiigtiiliikteki Ahura Mazda: Bilginin efendisi
olarak gecer. Ahura Mazda, 151k tanrisi, iyilikseverlik,
yaratilis, gercek ve miikemmel bilgelik ile ilgilidir
Anahita Iran- Elam: Bilgelik tanrigasi

Dinlerde Bilgiye Yaklagim

Yine dinlere gecisle birlikte de bilginin 6nemini koru-
dugunu goriiyoruz. Bilgi bu donemde tanrilarin dene-
timine ve tekeline gecen bir 6zellik kazanir. Artik bilgi
insandan saklanilip, paylagilmamasi gereken bir sey-
dir. Dinlerden 6nce tanrilarin bilgiyi insanlarla paylas-
mamasinin ilk orneklerine Yunan mitolojisinde Zeus
ve Prometheus arasinda gecgen catismada rastliyoruz.
Prometeheus tanrilarin iktidarini kurdugu yerde in-
sanlarin aci ¢cekmesine ve emeklerinin somiiriilmesine
kars1 duran bir tanridir. Prometheus atesi yani bilgi-
yi- aydinlanmay1 tanrilarin kontroliinden alip-c¢alip,
insanlara verir. Bunun karsiliginda hi¢ bitmeyecek bir
ceza ile Kafkasya kayaliklarina zincirlenir. Ciinki bil-
gi glictiir, bilgi kendi emeginin farkinda olma ve onun
lizerinde soOz soylebilme vyetisidir. Bunu insanlardan
almak onlar1 kolelestirmek, somiirge haline getirmeyi
ifade eder.

Dinlerde ise hava ile ademin cennetten atilma Oykii-
siinde bunun izine rastlariz. Ademin cennetten atilip,
bir omiir boyunca kendi karnini doyurmak zorunda
olma cezas1 Havva’nin bilgi agacinin yasaklanan mey-
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vesinden koparip, Adem ile birlikte yemis olmasindan-
dir. Bu bilgi meyvesi Elma olarak sembolize edilir. Elma
bilginin temsilidir.

Peki, gercekten bu anlatilanlar sadece efsane yada
mitolojik oykii olarak mi kaldi. Giinimiizde yasanan
ritiiellere baktigimizda bunlarin salt bir mitolojik an-
latim olmadigini, yasanan kiiltiiriin icinde, ritiiellerde
yasatildigini, toplumsal yasamin bir parcasi haline ge-
tirilmeye devam edildigini goriiriiz. Ritiellerin anlam-
lar1 bilinmez- unutulsa bile insan yasami ve diisiincesi
bunlarla yonlendirilmeye devam edildi. Kiirdistan’da
bu ritiieller halen yasatiliyor. Ornegin: Kiirdistan es-
kiden yapilan diigiinleri hatirlayalim. Elma burada da
onemli bir semboldiir.

e Diigiine katilacaklara elmanin davetiye yerine gon-
derilmesi

 Diligiinde sagdi¢-musahibin diigiin evine gelirken
getirdigi uzerinde degisik kurutulmus meyvelerin
yani sira kirmizi bir elmanin takildig1 ¢ubugun iki
glin boyunca diigiin damina dikilmesi. Gelin getiril-
diginde iceriye girmeden once dama cikan damadin
bu elmayi1 gelinin basina firlatmasi

Yani bunlar sadece dyle anlatilmis mitolojik oykiiler
olarak kalmiyor, inaniglar- ritiiellerle yasaminizin i¢in-
de yer ediniyor, giiniimiize kadar geliyor. Merak ediyo-
rum, dama cikip, o elmay1 gelinin basina atan damat
sonraki yagsamini neyin tizerinde kurguluyor!

Kendini Bilmek

Tekrar konumuzu doénecek olursak bilgi insanin top-
lumsallagmasinda, insanlasmasinda temel bir rol oy-
namistir. ilk kez yasami anlamlandirma ¢abasiyla yani
bilme ile insanlagma siirecinin basladigini belirtebili-
riz. Insan oncellikle kendini anlamlandirmaya, tani-
maya ve tanimlamaya caligmistir. Yasamin anlamini

sorgulayarak kendi tanimini bulmaya ¢alismistir. Ya-
samin amaci ne? Evren nasil olustu? “Olus” nedir, na-
s1l gerceklesir? Yasam ne, dogum ne, 6liim ne? insan
hangi yollar1 asip, insan oldu gibi sorularla kendini ta-
nimlamaya, bilmeye calismistir. Bunu nereden biliyo-
ruz? Bunu mitolojilerden, giiniimiize kadar devam eden
ritiiellerden, arkeolojik kazilardan vb biliyoruz.

Alevi deyislerinde kendini bilmenin temel bir erdem
olarak ortaya konulmasinin da boyle bir tarihsel arka
plani vardir. Clinki Alevilik dogal toplum kiltiirtinu
icinde tasiyan bir inang kiltiiridir. Alevi deyislerinde
kendi tanimini yapan ve kendini varlik deryasi ile bir
sayan bir bilgiden sikca bahsedilir.

Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir.
Sen kendini bilmezsen, ya nice okumaktir
YUNUS EMRE

Ben beni bilmezdim hatir kirardim
Meger ilmim noksan imis bilmedim
ASIK DAIMI

Pek cok Alevi deyisinde, insanin kendini bilmesinin
onemi ortaya konulmus, gercek bilginin kendini bilmek
oldugu ifade edilmistir. Alevili inancinda kendini bil-
mek temel erdemlerden biri sayilmisgtir.

Kendini bilmek nasil olur? i¢inde bulundugu gevreyi
-dogay1 tanimadan- hangi kaynaktan geldigimizi ta-
nimlamadan kendini bilmek miimkiin olabilir mi?

Insanin meraki, bilme ve anlama arayisi, yasami de-
gistirme ¢abas1 insanlasma seriiveninin temel dinami-
gini olusturmustur. Insani insan yapan sey nedir diye
sorulacak olursa en yalin haliyle anlam verme giiciidiir,
diyebiliriz. Belki de bu yiizden 20. Yy son ¢eyreginde
Anlamin yaratildig1 Mezopotamya cografyasinda, “an-
lamli bir yasamin sahibi olmak istiyorum” diyen kadin-
lar Tanrica heybetiyle diinyay: sarsti. Anlam vermek,
yasami anlam giiciiyle yasayabilmek, kemale ermeyi
gerektirir.

Animizm insanlarin dogaya, yasama ilk anlam ver-
me yontemidir. Bir diislince, bir inanis, bir bilme bicimi
olarak da tanimlayabiliriz. Ik inanig bicimi olan ani-
mizmin anlamlandirmaya- mana vermeye dayanir. Bu
inaniga gore doga ve tiim canlilarin bir ruha sahip ol-
duguna, canli olduklarina inanilir. Hayvanlarin ve do-
gadaki tlim nesnelerin boyle oldugu diistintliir. Bunlara
yiiklenen yada icerdigi diistintilen anlamlardan dolay1
her sey kutsal kabul edilir. Totem gelenegi, halen giinii-

RIZA SEHRI AKADEMISI DERGISI SAYI 01
051




miize kadar ziyaret gelenegi bu doneme dayanan ina-
nis bicimleridir. Bazen korkulan, bazen yasam sundugu
icin minnet duyulan her sey kutsal kabul edilmistir. Su
an halen Hindistan’da inegin kutsal olarak goriilmesi,
Kiirdistan da ceylan- pezkovinin kutsal goriiliip, 6ldii-
riilmesinin giinah sayilmasinin bu en eski diisiince bi-
cimiyle bagi var. Belki Alevi inancinda 6nemli yer tutan
Telli Turna da bunun baska bir versiyonu olarak kutsa-
nan bir hayvandir. Telli Turnanin gogebe olmasi, gok-
yiizii ile yer arasinda gidip- gelmesi nedeniyle ruhlari
tasidigina inanilmis. Boyle bir anlam yiiklenmis. Ayni
zamanda esine baglilig1 nedeniyle sadakatin ve inancla
bagliligin simgesine doniismesine yol agmistir. Bu an-
lamlarin tiimii aslinda insan tarafindan gozlemlenen
ve insan tarafinda gozlemlenene yiiklenen anlamlar-
dir. Bu anlamlar kimlik olusturuyor, bilgiye doniisiiyor.
Yani bilginin oncellikle anlamla- manayla giiclii bir
bag1 oldugunu ifade edebiliriz.

Yahudi ve Miisliimanlarin domuz etini yememe-
si, Alevilerin tavsan etini yememesinin daha sonra ki
toplumlarda anlamlari farklilastirilmis olsa da bu gele-
negin stirdiriilmesinin bir sonucu oldugunu ifade ede-
biliriz. Clinkii Temmuz- Dumuzi Stimerlerde bir coban
tanrisidir. Yani kutsaldir, kutsal oldugu i¢in yenilme-
mesi- dokunulmamasi gereken bir hayvandir.

Animizm inancinin soyle bir 6zelligi vardir: insan
tek basina degil, biitlintin bir parcasi olarak diistuinliir-
ele alinir. insan ne doganin iizerinde, ne altinda nede
disindadir. Bu diisiince ve ele alig tarzi1 dogaya saygili
olmay1 ve dogayla dostluk temelinde bir iligki gelistir-
meyi de beraberinde getirmistir. Hani glintimiiziin soy-
lemiyle ekolojik bir yasam ilkesini gelistirmistir.

Ik insanlar, anlam verme- benzetme- nedeniyle in-
san ve doga arasinda benzerlikler kurmuslardir. Ornegin
ana rahmi ile toprak (yerin alt1)- sikeft arasinda benzer-
likler kurmuslardir. Yasam nasil ananin karninda yavas
yavas gelisiyorsa insanlarin tiimi icinde toprak- sikeft
benzer bir metafor tarzinda ele alinmig. Baharda filizle-
nen yapraklarin kigin topraga tekrar diismesi, bir sonraki
yil tekrar yesermesi ile yasamin baslangic ve sonlardan
olusmadig1 sadece formlarin degistigi ifade edilmistir.

RIZA

Bu nedenle insanin 6ldiikten sonra yine topraga cenin
pozisyonunda gomiilmesinin boyle bir yani vardir. Yine
yasamin bir dongi oldugu, her yil doganin kendisini
yenilemesi gibi yasamlarinda don degistirerek devam

ettigine inanilmistir.

Alevilikte don degistirme- kiras guhertin, Budizm’de
reankarnasyon denilen inancin temelinde de boyle bir
inanig var. Bu inanista o6liim yoktur, sadece formlar
degisir, don degistirilir. Bu nedenle olim korkulacak,
karsisinda dehsete diisiilecek bir sey degildir. Enerji
bazen insan bedeninde bazen bagka formlarda kendini
siirdiirmeye devam eder. Bu giin doniip baktigimizda
binlerce yil sonra Kuantumun bize soyledigi seyi doga-
y1 anlamaya c¢alisan ilk insanlar dogaya dair yaptiklari
gozlemlerle ve gordiigiine anlam vererek binlerce yil
once zaten bulmuslar.

Kainatin aynastyim
Madem ki ben bir insanim
Hakkin varlik deryastyim
Madem ki ben bir insanim
Insan hakta hak insanda
Insan hakta hak insanda
Ariyorsan bak insanda
Hicg eksiklik yok insanda
Madem ki ben bir insanim
ilim bende kelam bende
Ilim bende kelam bende
Nice nice alem bende
Yazar levh-i kalem bende
Madem ki ben bir insanim
ASIK DAIMI

Ozan Daiminin bu sozleri Alevi inancinda ki insan ve
evrenin biitiinselligini iyi ifade ediyor.

Animizde daglar, ormanlar, agaclar, toprak, giines,
ay canli olarak diisiiniilmiis, kutsal kabul edilmistir. Bir
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agag kesmek ile bir insan éldiirmenin ayni sey oldugu fel-
sefesinin halen Alevi toplumunda yastyor olmasinin boyle
bir arka plani var. Topraga kaynar suyun dokiilmemesi,
topragin caninin yanacaginin diisiiniilmesi, atese su
dokiilmemesi vb...

Kadinin adet dongiisii ile ayin dongiisii arasindaki
bag1 kesfetmisler ve bu temelde adlandirmalar yap-
mislardir. Ornegin kadinin aylik dongiisiinii ifade eden
regile aybasi, manga sori, devre, gibi isimler verilmisg-
tir. Kiirtcede ketiye cilan, ketiye kincan denilir. Bunun
Alevi inanisinda ki yenilenmeyi ifade eden kiras guher-
tin- don guhertin ile baglantili bir ifade olma ihtima-
li yiiksek. Ciinkii her ay dongiisii yeni bir baslangic ve
enerjinin kendisini yenilmesini de ifade etmektedir.

GORES

Aslinda bu ayn1 zamanda kadinin bilgisidir. Kendi be-
denindeki degisim ile dogadaki degisimi gozlemlemis,
bunlar arasinda benzerlik kurmus, isimlendirmeyi bu
temelde yapmuistir. Aslinda ilk bilginin olusumu boyle
olmustur: bitiinselligi icinde diisiinme- anlam ver-
me-verdigi anlama gore adlandirma- bu temelde yagam
ritiiellerini gelistirme- yasamin bir parc¢asi haline ge-
tirme seklinde insan-bilgi stireci geligmistir.

Yeri gelmisken burada kisaca hakikate ulagmak icin
tarihsel donemler boyunca gelistirilen diistince yon-
temlerine kisaca deginmekte fayda var.

Mitolojik Oykiileme Siireci

Diislince yontemleri, bir degerler sistemine dayanarak
hakikati izaha girismeyi ifade eder. i1k diisiince yonte-
mi olarak tanimlanan mitoloji animizme dayanir; her
seyi canli diislintip, birer tanri- tanrica ile izah etmeye
calisir. Her seyi canlandirir. Her hayvan farkl oykiile-
riyle anlatilir. Masallarda insan olup sonra hayvana do-

niisen pek c¢ok oykiye rastlariz. Canlhdir, kurgusaldir,
insan ve diger varliklar arasinda biitiinsel bir iligki var-
dir. Bunun yasam ile dogrudan bagida vardir. Ornegin
dogal toplumlar yasamlarina gore mitolojileri kurgula-
mis, mitolojilere gore de yasamaya ¢alismiglardir. Do-
gal toplumda art1 iiriin senligin- mutlulugun kaynagi
olurken ayn1 zamanda korkulan ve tez elden ¢ikarilma-
s1 gereken bir sey olarak da gortlir. Bu nedenle iiretim
yilinin sonunda yani sonbaharda arti iiriiniin ortaklasa
tiiketildigi festivaller organize edilir. Tanriya adanan
art1 drtinin tiiketildigi bu yerler ziyaretler doniisiir.
Genelde kurban kesilir ve ziyaret pilavi denilen etli bul-
gur pilavi pisirilip, yenilir geri kalani eve gotiiriilmez,
mutlaka dagitilir. Eve getirilmesi pek makbul goriil-
mez. Ciinkii o oradakilere dagitilmas: ve tiiketilmesi
gereken kutsal bir yemektir. Bu giin Islamiyet ile hig
alakasi olmayan ziyaret geleneginin halen Alevi top-
lumunda bu kadar canli olmasinin boyle bir anlami da
var. Ziyaretler, komiinal yasamin izlerini tasir. Dogaya
sikranlarinin sunuldugu rittielleri ifade eder.

Iste bu ritiieller dogal toplum bilgisinin giiniimiize
ulasan bicimlerinden bazilarini ifade ediyor Ziyaretler
neresidir? Genelde yiiksek tepeler, asi dere kenarlari
gibi yerlerde yani tanriya- tanricaya adak adanacak yer-
lerdir. Halen Kiirdistan’da ¢ok yaygin ziyaretler vardir.
Ancak son yillarda ziyaret gelenegi Islami motiflerle
bezenerek giderek tiirbelere doniistiiriilme egiliminde.

Sorgulayarak Anlamaya Calisma

Felsefe donemi dedigimiz donem ise olay ve olgular
sorgulanip, mantik yiiriiterek cevaplar olusturulmaya
calisilir. Felsefenin gelistigi donemlerde de mitolojik
anlatimlar yasamin izah edilmesinde yaygin olarak
kullanilmaya devam etmistir. Ozellikle yazili gelene-
gi cok giiclii olmayan toplumlarda yada yazili gelene-
ge gliven duymayan ve sozlii olarak kollektif hafizayi
olusturmay1 esas alan Alevi kiltiirii gibi kiiltlirlerde
mitolojik anlatimlar 6nemini korumaya devam eder.

Tanrinin Kelami ve Insanin Kullagmasi

Dinde ise “olus” artik tanrinin kelamidir. Tanrilar artik
toplulugun icinde, onlarin yani basinda degil, daha yu-
karilara ¢ikmig ve buyurgan olmaya baglamistir. Tan-
rilar yikseldikge insan kiictiliip, kul konumuna diser.
Yasananlari izah etmede dogmalara, metafizige genis
bir alan acilir. Ancak sunu da ifade etmekte yarar var;
hi¢bir donem birden kesintiye ugrayip, bir diger donem
baslamiyor. Bir birinin icine akan ve sular1 karigmayan
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iki nehir gibidir. Clinkii oyle iddia edildigi gibi tarih diiz
cizgisel bir hatta gelismiyor.
Tarihin gelisim bi¢imi helezoniktir.

Kok her zaman giicliidiir ve kendini siirdirme egili-
mindedir. Sonradan kok iizerinden gelisen degisimler
ne kadar kendini hakim kilmaya ¢alisirsa ¢aligsin kok-
yani baglangicta var olan bilgi bicimleri kismi farklilik-
lara ugrasa da kendini siirdiirmeye devam eder. Alevi
inancinda dogal toplumun inan¢ ve kiiltiiriiniin bu
kadar baskin olmasinin boyle bir anlami vardir. Alevi
toplumunda yasayan pek ¢ok ritiiel m.o 4-5 y1l oncesi-
ne kadar uzaniyor. Bu tarihi daha eskilere de gotiirmek
miimkiindiir. I1k insanin anlam arayisina basladigi do-
nemlere kadar bunu gotiirebiliriz.

Gozleme ve Deneye Dayall

Bilginin Geligimi

Bu yontemlerin dordiinciisii olan bilim ise bilgiye ula-
sarak ve bilgi ile hakikati aciklamaya calisir. Ancak
bilimsel yontem olarak tabir edilen siirecin pozitivist
bilim anlayisi ile baglatilmis olmasi ve bu paradigma-
nin tekci ve her seyi kendisi ile baslatan, kendinden
oncesini geri ve bilimsel gormeyen yaklasimlarindan
dolay1 en fazla dogal toplum kiiltiiriiniin zedelendigi,
itibar kaybina ugradig1 donem bu donemdir diyebiliriz.
Bunun Alevi toplumu {izerine etkilerini daha sonraki
dersimizde ele alacagimizdan simdilik bu bolimi ge-
ciyorum.

Bilgi insan iligkisi

Insan, kendini anlamaya dair sorular sorup, cevaplar

aradig1 ilk andan itibaren bilgi insan yasaminda 6nem-
li yer edinir. Bu anlamda bilgi yasamimizi anlamlan-
dirmay1 saglayan her seydir. Kutsaldir. Bu nedenle ilk
insanlar bilgiyi tanr1 ve tanricalarla tanimlamislardir.
ilk hamurun yogrulmasindan, yogurdun mayalanma-
sina, tohumun ekilmesinden, hayvanin evcillestirilme-
sine, hesaplamanin yapilmasi, glineg-yagmur- tohum
iliskisinin kavranmasi, koylerin insa edilmesine kadar
verilen tiim ¢abalar bilme ve bilim isidir. {1k sarap, bira*
yapiminin M.O 5 binli yillara kadar uzanmasi kimyanin
ne kadar eski bir tarihe sahip oldugunu ortaya koyuyor.
Gokcisimlerinin hareketlerinin ¢ok eski tarihlerde bile
biliniyor olmasi, giinlerin, aylarin, yillarin bu temelde
hesaplanmasi, Gobeklitepe de giinlimiiz insanin halen
sirina ermedigi tapinaklarin yapilmasi, 5-6 ton agirlik-
ta ve 5,5 metreyi bulan taglar1 o alana tagimanin fizik
yasalarini bilmesi de bilginin ve bilmenin tarihinin
eski olduguna isarettir?. Belki yasalara isimlerini koy-
mamis, glinlimiizde oldugu gibi bilgiye ismini verip,
patent hakkini kendinde sakli tutmamistir ama fizigi,
kimyayi, biyolojiyi, matematigi vs. bilmistir. Bu bilimi
toplumun kolektif tirtinu olarak ele almis ve toplumun
hizmetine sunmustur... Bilgi olmadan ne tahil, ne qut
(katik) olurdu. Bilgi olmadan bunlar etrafinda gelisen
dustince sistemi, inanis ve kiltiirde olmazdi. Kadin et-
rafinda gelisen bu bilme hali gliniimiiz biliminin emb-
riyosunu ifade eder.

Bilgi kadrini bilene teslim edilir. Ornegin kadinlar
kendi bilgisini- 6zellikle saglik bilgisini bir sonrakine
teslim ederken- “elimi ver-
dim” denilirdi. Yani bilgi
bunun degerini bilecek,
gelistirip  koruyabilecek
kigilere teslim edilirdi.
Ornegin Sifac1 kadinlar
bu benim degil, Fatma
Ana’nin elidir deyip, te-
daviye baslar. Yani kendi-
sinin de bir bilgi tasiyicisi
oldugunu, esas olanin ka-
dim gelenek oldugunu ifa-
de eder. Bu bir gelenektir,

1 Ercan Eren. “Ge¢misten Giinlimiize Anadolu’da Bira’” Tarih
Vakf1 Yayinlar1. “..bira Mezopotamya’da M.0O. 5 binli yillarda
Stimerli bir kadin tarafindan tesadiifen bulundu.”

2 https:/www.skylife.com/tr/2018-08-business/gobeklite-
pe-tas-cagi-nin-elitleriersim tarihi 21.12.2020
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her bilenin kendinden sonra gelene bilgisinin devret-
mesi olayl, el vermek olarak tanimlanair.

Bu tiir iligkiyi Pir-reber-talip iligkisinde de gozlem-
lendigini daha once ifade etmistik. Bilgi ehli olmayana
teslim edilmez. Bu son derece 6nemli bir konudur.

Sonu¢ Baglaminda

Jineoloji olarak bizlerde kendi bilgimizin pesindeyiz.
Kadinin bilgisini, yani yagami ilk kez ortaya c¢ikaran ve
binlerce y1l bununla yasami siirdiiren bilginin pesinde-
yiz. Bu bilginin en giiclii yasadig1 alanlardan biri olan
ve dogal toplum kiiltiirtini biiyiik oranda tasiyan Alevi
Kiiltiirii ve Inanc1 Jineoloji agisinda da bilgiye ulasmak
icin onemli imkan ve olanaklar sunuyor.

Kaynakc¢a
Jineoloji Ders Notlar1 / Zozan Sima/ Jingeh Yayinlari
Jineoloji Dergisinin degisik sayilar1 m
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MEHMET AKKAYA

| ESITLIKCI TOPLULUKLAR |

| VE ALEVILER |

Kiiltiir dinyamizda en ¢ok yer alan konu ve tartismalardan birisini Alevi / Kizilbas inanci olugturuyor.
Ortaya konulan literatiir icinde en cok yeri de Alevilik lizerine yazilmis kitaplar almaktadir. Goriiniirliigui
son 30 yildir s6z konusu olan bu kiiltiiriin, 6niimiizdeki yillarda da yiikselen degerler icinde yer alacagini

soylemek miimkiindiir. Bu ¢alisma da, aslinda konunun her ge¢en giin onem kazanmasindan dolayi bir
ihtiyag haline geldigini gostermektedir. Konuya felsefi bir bakis getirerek kiiltiirel, dinsel, sosyal ve
tarihsel bir cerceve cizmek, belirli momentlerin ve konseptlerin altini ¢cizmek elzem goriinmektedir.

mek icap eder. Birisi, Aleviligi kavramsal diizeyde
aciklamaktir. Yani bilim, siyaset ve sanat yoluyla
degil de felsefi yoldan Alevi / Kizilbas kiiltiiriinii ortaya
koymak anlasilmalidir. Misal bu metnin kendisi, Ale-
viligin kavramsal agiklanmasi tiiriine ornektir. Alevi-
lik ve felsefe denildiginde ikinci olarak bu inanc bici-

Felsefe ve Alevilik deyince iki noktaya isaret et-

minin icerdigi felsefeyi aciga cikarmak anlasilmalidir.
Her kiiltiirtin, inang ve ideolojinin hatta her felsefenin
felsefesini yapmak da miimkiindiir. Dolayisiyla Alevi
/ Kizilbas kiiltiiriiniin, nasil ve hangi kavramlarla be-
timlenmesi gerektigini arastiran bir tartisma temelde
felsefi bir tartismadir. Keza Aleviligin icerdigi bir sanat
felsefesinin olup olmadigini inceleyen bir calisma da,
esasen felsefi bir calisma anlamina gelir.

Alevilik, tizerine pek cok a¢idan tartigsma yirtitiilen
bir inang¢ olarak da dikkati ¢eker. Onun tarihsel kay-
naklari, ana akim din, inang ve felsefelerle olan iligkisi
de tahlil edilmeyi bekliyor. Anadolu ve Mezopotamya
toplumlarinda Alevilik, Kizilbas terimiyle de karsilansa
bile daha farkli terimlerle de betimlenebiliyor. Nihaye-
tinde «oteki» kiiltlir icinde yer aldig1 icin onu arastir-
mak icin yazili kiiltiirden ziyade sozlu kiiltiir gelene-
ginden yararlanildig1 da bir realite olarak karsimizda
durmaktadir.

Metinde her ne kadar Alevi terimi 0n planda olsa da
onerimi de bastan hatirlatmak isterim. Alevi terimiyle
yaziyor olsak da onlar1 alevci, 151kl1, ocakgi ve kizilbas
terimleriyle ifade etmek daha uygun olur. Zira Alevi de-
digimiz gelenegin ontolojik kaynaklari, Antik felsefele-
re de yansidig1 gibi ates, giines, ocak gibi tiretimle ilgili
maddi giiclere dayanmaktadir. Alev, ates, 151k, ocak...
Bunlar olmadan insanligin, hayvan diinyasindan ay-
rilip ozgiirliik arayisina girmesi belki de imkansiz ola-
caktl. Bu yiizden Alevi teriminin Ali’den geldigi tezi

degil de alevden ve atesten geldigi tezi daha inandirici
goriiniiyor. Dolayisiyla Alevi denilen topluma alevden
ve atesten hareketle Alevci veya Kizilbas demenin daha
uygun oldugunu diisliniiyor ve oneriyorum.

Aleviligin Tarihsel Kaynaklari

Aleviligin ne oldugu, tarihsel arka planinin nereye da-
yandigi, ortaya c¢iktig1 kosullar hep tartisma konusu
olmustur. Bunun nedenini, ana akim bir din ve inang
olmamasinda aramak gerekiyor. Kizilbag kiltiirtiniin
Ehli Beyt’le aciklamaya caligsilmasi 6nemli bir sorun-
sal olarak kargimizda duruyor. Onun Islam’in bir kolu
oldugu, bazen de $iilik igindeki 6zgiin bir damar ola-
rak ele alindig1 da olmaktadir. Bu gerceve de Aleviligin
Ali ile baslatildigi, Alevi adinin da Ali’den geldigi go-
rusii de epeyce taraftar bulmaktadir. Dahasi var. Alevi
/ Kizilbag inancinin Islamydan énce de mevcut oldugu
gorlisii de Alevi entelektiielleri arasinda cokca tartisil-
maktadir. Son yillarda, bu cercevede birhayli literatiir
de olusmus durumda.

Aleviligin Ali’siz olmas1 gerektigini diistinenler ve
Aleviligin Islam dig1 oldugunu ileri siiren tezler de az
degil (Faik Bulut). Dahasi da var. Alevi / Kizilbag kiil-
tiiriiniin Hitit ve Siimer toplumlarinda da ickin oldugu
ileri siiriilmektedir. Bu anlayisa gore Aleviler Islam’dan
cok onceki tarihlerde var olan bir halktir. Bununla bir-
likte Aleviligi, etnisite ile iliskilendiren tezler de az de-
gildir. Aleviligin, Anadolu’da yasamis olan Luvilerden
kaynaklandigini ileri siiren tezler bunlardandir (Erdo-
gan Cinar).

Kaynak ararken, etnisite baglaminda Aleviligi Tiirk,
Kiirt, Arap milliyetiyle aciklayan goriisler de az degil-
dir. Yani Alevilerin bir millet oldugunu ileri siiren go-
riisler de kendine yer bulmaktadir (Kemal Soyer). Bir
gorus daha var ki, o da son derece ilgi ¢ekicidir. CEM
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Vakfi gevresinin tezine gore Islam’in 6ziini Siiler ve
diger mezhepler degil Aleviler temsil ediyor. Yani “asil
Miisliiman biziz” deniliyor. Onceki dinlerden, felsefe-
lerden geldigini, Zerdiist ve Mani’den izler tasidigini
savunanlar1 da unutmamak gerekiyor.

Tim bu tarz ileri siiriilen tez ve teorilerde dogru-
luk pay1 bulunabilir. Cilinkii her toplum gibi Alevi top-
lumu da cevresinden, tarihsel siireclerden, dinlerden,
inanclardan, felsefe ve kiiltiirlerden etkilenmistir. Zer-
dust’ten etkilenmis, Kerbela ile iliskilenmis, Luviler-
den ozellikler tasiyor olabilir. Ayni cografyada oldugu
icin Aleviler Sumer ve Hititlerden gelen inanclar1 da
kendinde barindiriyor olabilir. Kendilerini Tiirk, Kirt
ve Arap Alevisi olarak betimleyen kesimlerin varligini
da biliyoruz. Fakat biitiin bunlar Alevi / Kizilbas toplu-
munun ortak 6zelligini temsil etmiyor. Ben bu metin-
de Alevilerin ortak ozelliginden hareket ederek tarih-
sel ve aktiiel acidan soruna bir agiklama getirerek yeni
bir iddiada bulunmay: diisiiniiyorum. Bu ortak ozelligi
“esitcilik” kavraminda buldugum iddiasindayim. Dola-
yistyla Alevi / Kizilbas kiiltiirii icin ortak kaynak sinif-
s1z toplum olarak bilinen klan ve kandas toplumlaridir.

Klan, Kandas Toplumlar ve Aleviler

Yiiz yil oncesine kadar diinyanin pek ¢ok yerinde, Asya,
Afrika, Amerika kitasinda eski toplum geleneklerini
sirdiren topluluklar bulunuyordu. Simdilerde de rast-
lamak miimkiindiir. Bunlarin bir kisminin yapisini,
Amerika vyerlilerinden hareketle yazilmig olan Henri
Morgamin Eski Toplum adli kitabinda bulmak miim-
kiindiir. Eski toplumlarin yani klan, kabile ve kandas
olarak betimlenen topluluklarin 6zellikleri 6zgiirliigiin
ve esitligin oldugu topluluk oluslaridir. Burada toplum
yerine topluluk terimini kullanmak daha dogrudur.
Alevilerin de bu topluluklarin devami oldugu anlasi-
liyor. Alman sosyolog Tonnies, topluluk ve bunun uy-
garlagmisg bicimi olan toplumu birbirinden ayirmak icin
gemeinschaft ve gesellschaft ayrimi yapar.

Alevi toplumlarinin modern devlet, ordu, sinif, so-
mird, savas uygarligina karst bir topluluk oldugunu
anlamak da zor olmuyor. Yalnizca Anadolu ve Mezopo-
tamya cografyasinda Alevilerin tarihi incelendiginde
bu toplulugun, her tiirden modern uygulamaya, 6rne-
gin modern hukuka, modern egitime, kutsal dinlere,
otoritelere, beylere, pasalara, kendilerine ¢izilen sinir-
lara, ayricalikli sahis ve siniflara kargi reaksiyon gos-
terdiklerini, modern devletler de dahil olmak iizere hic
bir devlet giiclinii tanimadiklarini goriiyoruz.

Alevi / Kizilbas inancinin kutsal dinlere de kutsal
olmayan dinlere de benzemedigini, kendine 6zgili bir
inan¢ oldugunu tespit etmek zor olmuyor. Dolayisiy-
la onu Islam, Hiristiyan, Zerdiist vs icinde ya da etki-
sindeki bir din olarak betimlemek gerekmiyor. Kald1 ki
Alevilik / Kizilbaslik, yalnizca dini boyutu olan bir olgu
da degildir. Dinsel ve inancgsal boyutu yaninda kendi-
ne o6zgi bir felsefesi, estetigi, mitolojisi, yasam tarzi ve
diinya goriisi olan bir gercekliktir. Bu ylizden de Alevi-
leri bir kalip icinde tek yapili ve tek boyutlu olarak ele
almanin yanlis olacagi kanaatindeyim.

Gocebe Yasami ve Aleviler

Eski, esitlik¢i topluluklar: ilkel komiinal topluluk ola-
rak degerlendirmek yanlis olmaz. Bunlar kendine ye-
ten toplumlardir. Degisim degeri degil kullanim degeri
uzerinden uretim yapilir. Toplumsal artik heniiz ge-
lismemistir. Tarim toplumunun o6zellikleri de s6z ko-
nusu degil. Avci ve toplayici {iretim bicimi yaygindir.
Gocebe toplum tipi dersek yanlis olmaz. Bu hareketli
toplumlarda 6zel miilkiyet yoktur. Yalnizca kisisel esya
anlaminda sahsi arac gerecler, list bas vardir. Hareketli
gocebe yasami, miilke izin vermez. Miilk olmadigi icin
sinif, somiirii ve savas da lizumsuzdur. Birakalim dev-
leti, hukuku, aile kurumu bile gelismemistir. Yetiskin-
ler ¢ocuklarin anne - babasi, biiyiikler kiictiklerin abi
- ablasidir. Uygar diinyadan evvel boyle bir toplum mo-
delinin oldugu konusunda hem Marksist antropologlar
hem de ana akim burjuva antropologlar hemfikirdir.
Iste Alevi / Kizilbag topluluklar1 bu esitlikci toplulukla-
rin bir mirasi olarak vardir.

Alevilerin, giiniimiizde demokratik egilim goster-
meleri, doga ve insan sevgisini 0nemli bir ilke belleme-
lerinin kaynag1 da eski geleneklerde ickindir. Yine Alevi
topluluklarinin sehirler yerine kirlarda yogun olmala-
r1, kentten ve uygarliktan uzak dag baslari, su kenar-
larinda yerlesmis olmalarinin nedeni de eski toplum
geleneklerine bagli oldugundandir. Bu noktada ilkel
komiinal ve modernin ne oldugunu da bir iki climley-
le aciklamak gerekir ki, esitlik¢i Kizilbas kiiltiirii daha
dogru anlasilsin.

Antropolojik aciklamalara gore insanlar ilkel komii-
nal toplumda, ilkel de olsa esit ve ayricaliksiz bir sekil-
de yasamistir. Savas, somirti, devlet, kral, miilk ve bey
- pasa yoktur. Uretim, artar zamanla. Artan iriiniin
basina coreklenen kisiler ve ayricalikli siniflar ortaya
cikar. Boylece toplum ilkelden moderne yani uygar-
liga ge¢mis olur. Bu gecisin nasil oldugunu agiklayan
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“sozlesme teorileri”ni birazdan agiklamaya caligirim.
Gortldiigii gibi uygar ve modern kelimeleri kulaga hos
gelse de igerigi, anlami hi¢ de dyle degil.

Uygarlik geldi diye oviilen diinya, tuzu kurular i¢in
ozgirliikler diinyasi, diinyanin ezilen ve emekgileri
icinse somiirii, zuliim, savas ve katliamlar diinyasidir.
Alevi / Kizilbas topluluklari, biitiin tarihleri boyunca
iste bu uygar ve modern denilen degerlere karsi miica-
dele etmis ve esitlik¢i toplum modelini savunmustur.
Bu ozellik de Alevilerin her ¢agda ezilen toplum pozis-
yonunda olmasina neden olmus ve emek¢i siniflarin
yayinda konumlanmasini gerektirmistir. Zalime karsi
mazlumla ittifak icinde olmustur. Kerbela trajedisiyle
0zdeglik kurmasi, bunun en iyi bilinen kanitini tegkil
etmektedir. Keza tlilkemizin uzak ve yakin tarihinde
Alevi / Kizilbas toplumunun sol ve sosyalist kesimlere
yakin olmasi, Ezilen Kiirt ulusu ile yanyana durmasi,
ekolojist hareketlerle, kadin miicadelesi ile birlikte ha-
reket etmesi de onun ezilen halklar ve mazlum toplum-
larla 6zdeslik kurdugunu gostermektedir.

Banis Icin Savagsmak ILke Olmalidir
Tarihsel gecmis tecriibelerden ve aktiiel durumdan da
goriilecegi gibi bu topluluk, uygar toplumun sinifli,
mulkli, savagli diinyasi yerine esitlikci, hiilmanist bir
baris toplumunu savunmaktadir. Alevilerin miicadele
tarihi bitiintiyle bu tezi dogrulamaktadir. Kizilbag di-
renisleri ve ayaklanmalarinin tiimiine esasen, “savun-
ma” mantig1 damgasini vurmustur. Mazdek’ten Seyh
Bedreddin ayaklanmasina kadar biitiin savaglar 6ziin-
de savunmaci, muhafaza edici savaslar olmustur. Yani
esitlikci toplum gelenegini muhafaza etme ve barigi ko-
rumak icin savagmak! Alevilik deyince barig icin savasg-
mak, yalniz baris icin ilkesi akla gelmelidir

Alevi / Kizilbas toplumlarinda ickin olan esitlikci ve
barisci ozellikler ile bilim, diisiin tarihindeki filozofla-
rin savundugu ozgirliik¢ii goriislerin kaynagi aynidir:
Esitlikgi, ilkel komiinal toplumlardir. Boylesi bir acikla-
ma elbette, modern diinyada s6z konusu olan 6zgiirliik-
lerin miicadele yoluyla elde edildigi gercegini ortadan
kaldirmaz. Yalnizca onlarin birlikte gecerli ve etkin ol-
dugunu gosterir. Bilhassa birinci kusak filozoflarin yani
Sokrates, Platon, Aristoteles ve Stoacilar gibi filozof ve
felsefi akimlarda goriilen esitlik¢i unsurlarin klan, kan-
das toplumlarindan geldigini diistinmek yanlis olmaz.

Burada kavram felsefesi yapmak icap ediyor. Kula-
ga hos gelen uygar ve modern kavramlar, miilkiyetci,
sinifly, silahli, savasci diinya anlamina geliyor. Alevile-

rin boylesi bir diinyaya kars1 uzak durdugu anlasiliyor.
Ilkel, klan, kabile toplumu veyahut da eski topluluklar
gibi terimler, pejoratif (negatif: kotii) cagrisim yapsa da
gercekte ozgirliikcii, esitlikci, barisci topluluklardir.
Diuisiince tarihinde uygarlik elestirisi yapan bir litera-
tiir de vardir. Fransiz disiiniir J. . Rousseau bunlardan
birisidir.

Alevi / Kizilbag topluluklarin kaynagini eski, esit-
likci topluluklarda buldugumuzu soyledigimize gore bu
kiiltiirtin yerel / lokal degil evrensel oldugunu da, bir
varsayim olarak belirtmis oluyoruz. Dolayisiyla Alevi-
lerin Anadolu, Mezopotamya, Kafkaslar ve Balkanlar-
dan ibaret olmadigini diinyanin her cografyasinda ta-
bir yerindeyse kardeglerinin oldugunu iddia ediyoruz.
Clinku eski esitlik¢i toplumlarin izini ve gelenegini
siirdiiren topluluklar yalnizca saydigim cografyalarda
degil Cin, Hindistan, Misir, Amerika, Avrupa vs. her
yerde bulunuyor. Bunlar1 gerek burjuva sosyal bilimci-
ler gerekse de Marksist sosyal bilimciler aciklamigtir.

Alevi / Kizilbag toplumunun eski, esitlik¢i toplum-
lardan arta kalan bir miras oldugunu diistiniiyoruz. Eski
toplumlardan uygar toplumlara bir gecis oldu. Fakat bu
gecise toplumlarin belli bir kesimi direnc gosterdi ve
eski esitlikci gelenekleri korudu. Bu toplumlar, iiretim
bicimi olarak avci ve toplayici tiretim bicimi i¢indeydi-
ler. Uygarliga direng gosterdikleri icin otoritelerle belli
belirsiz bir catigsma icine girdiler. Uygarliga gecis yapan
modern topluluklar eski toplumlari kendine benzetmek
uizere kontrol altina almaya ¢aligtikca eski topluluklar,
dag baslarina, merkezi yerlerden uzak koylere ve me-
kanlara cekildi. Alevilerin ve diinyada benzerleri bugiin
de tespit edilen topluluklarin dayandigi1 kaynaklar, iste
bu eski, esitlikci topluluklardir.

Kendine Ozgii Kavram Seti

Esitlik¢i topluluklar gibi Alevilerin de uygar toplum-
dan, egemen kiiltiirden farkli, 6zgiin icerikler tasidigi
aciktir. Dolayisiyla Aleviligi, diger ana akim dinlere
benzeterek ona Tanri, kitap, melekler, peygamberler
bulmaya ¢alismak anlamsiz oluyor. Uretim iligkilerinin
farklilig1 kiltirel, dinsel, estetik ve siyasal farkliligi
da birlikte getirir. Alevi kiiltiirliniin eski topluluklar-
dan beri cesitli evrimsel siirecler gecirerek bugiine ka-
dar geldigini diistiniiyoruz. Bu siire zarfinda kendisine
0zgl bir kavram seti, literatiir olustugu da anlasiliyor.
Aleviler icin kaynak ararken resmi ideolojinin ve uygar
diinyanin metinlerini esas almak yanlig olur. Esas alin-
masi gereken sozlii tarih ve kiiltiir gelenegidir. Kaldi ki
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sozlu kultiir bile son yillarda yozlasma egilimi gosteri-
yor. Kaynagin hakiki olmasina 6zel bir onem gostermek
zorunludur.

Hakiki kaynak verilerine ve aktiiel olan bircok or-
nege bakilirsa Alevi / Kizilbag kiiltiiriinde Tanrrdan
ve modern hukuktan ziyade hak ve hakikatin varli-
g1 onemlidir. Peygamber veya melekler yerine pirler,
rehberler, dedeler, dervisler vardir. Egitim mekanlari
icinde ocaklar ve dergahlari anmak yanlis olmaz. Iba-
det olarak cemler yapilir ki, cemler yalnizca ibadetten
ibaret degildir. Bilhassa gorgii cemleri, toplumsal ada-
let ve hukuk ihtiyaci i¢in vardir. Bunun i¢in dogmustur
diyebiliriz. Paralel bir hukuk anlayis1 anlamina gelir ki,
Anadolu ve Mezopotamya uygarliklar: bu cemleri bii-
yuk tehlike olarak gormiis ve onu yok etmek icin nice
saldirilar diizenlemis, Kizilbaslara korku vermistir. Ki-
zilbaglarin ana akim dinlerden veya Islam’in icinden
gelmedigi sundan da bellidir ki,
Alevilikte insan, hayvan, bitki, ya-
sayan her varlik “can”dir. Kadin ve
erkegin toplumsal rolleri de esittir.
ikisine de can denilmesi manidar-

Alevi inancinin, disiiniilenden
cok daha genis oldugunu bilmek
gerekiyor. Onu, yalnizca mezhep,
felsefe, inang, kiiltiir, yasam bi¢imi
gibi terimlerle agiklamak eksik ka-
lir. Ciinkdi Alevilikte “yol” vardir.
Her sey yol’da ickindir. Yol hedeftir,
hak ile hakikattir. Hakikat tektir.
Bununla birlikte Alevilikte tutucu-
luk yoktur. Zira yol bir olsa da siirek
binbir’dir denilir. Hakikate ulagma-
nin yolu degisiklik gosterebilir. Za-
man ve mekan farki, bir cok uygulamayi degistirebilir.
Dedelik ve pirlik gibi kurumlar hiyerarsik goriinse de,
toplumsal hiyerarsi gecerli degildir. Pir veya miirsit
yalnizca yetenek ve liyakat nedeniyle onderdir.

Toplumsal Sozlegsmenin Imzalanmasi

Eski toplumlardan uygar toplumlara gecise iligkin ce-
sitli varsayimlar, teoriler mevcuttur. Ne oldu da esit-
lik¢i toplumlardan sinifli toplumlara gecildi? Bu gecis
nasil gelisti, nasil gerceklesti? Marksist teori, iiretimin
artmasi tizerine bu iiretimin yonetilmesinin ihtiyac ha-
line gelmesi biciminde acikliyor. Zor yoluyla oldugunu
savunan hipotezler de var. Bunun toplumsal sozlesme

Kizilbaslarin ana
akim dinlerden veya
Islam’in icinden
dir. gelmedigi sundan da
bellidir ki, Alevilikte
insan, hayvan, bitki,
yasayan her varlik
“can”dir. Kadin ve
erkegin toplumsal
rolleri de esittir.
Ikisine de can
denilmesi manidardir.

yoluyla oldugunu diisiinenler de az degil. Bunlar1 biraz
aciklamadan evvel belirtelim ki hangi hipotez dogru
olursa olsun, insanlik esitlik¢i toplumlardan daha son-
ra uygar topluma gecmistir. Bu bir realite. Konumuz
acisindan ikinci bir realite daha var ki o da bazi top-
luluklarin bu gecisi tanimadigi, sozlesmeyi imzalama-
digidir. Kizilbas / Alevi topluluklar: iste bu s6zlesmeyi
imzalamayan kesimlerin mirasgisi olarak vardir. Yani
uygar topluma gecmeyerek eski, geleneksel, esitlikci il-
keleri muhafaza etme yolunu secmistir.

Bu topluluklar Anadolu ve Mezopotamya’da cesit-
li adlar almislardir. Alevi, Kizilbas, Bektasi, Babai ilk
akla gelenlerdir. Bedreddiniler, Babekiler, Mazdekiler,
Karmatiler, Hiirremiler, Katharlar, Malakanlar, Kalen-
deriler, Tahtacilar... Bunlar1 daha da asan topluluklarin
var oldugunu, bugiin diinya {lizerinde saptamak miim-
kiindiir. Bunlar eski toplum geleneklerini siirdiiren
toplumlardir. Ornegin Avrupa’da
Thomas Miinzerciler, Ingiltere’de
Wat Teylerciler, Amerika vyerlileri
eski topluluklara ornek verilebilir.
Bu yiizden, Alevilerin genis bir “ak-
raba” cevresine sahip olduklarini
iddia ediyoruz. Yalniz Anadolu ve
Mezopotamya’da degil diinyanin
degisik cografyalarinda Alevilerin
akraba ve kardeglerinin oldugunu
ileri siirtiyoruz.

Toplumsal sozlesme mevzusu
siyaset felsefesinde onemli bir yer
tutuyor. Ingiliz filozoflar1 Thomas
Hobbes ve ]. Locke, sozlesme te-
orisyenleri olarak da bilinir. Hob-
bes’a gore eski toplumlarda yasa,
hukuk, devlet vs. olmadig1 icin bir
kaos vardi. Boyle ortamlarda insan insanin kurdudur.
Bu yiizden de insanlar, kendi iradelerini bir kisiye ve
bir kuruma (Leviathan) devreder. Boylece herkes o kisi
ve kurum karsisinda esit bir pozisyonda bulunur. Loc-
ke icinse eski toplum kaos degildi ama giderek sorunlar
biiyliyor ve yasalar / hukuk kurallari, devlet gerekli hale
geliyordu. Insanlar kendi iradeleri ile toplumsallasti.
Devlet dogdu, ilkel insan kendi arasinda adeta bir soz-
lesme yaparak uygarliga ge¢mis oldu.

Fransiz diistintir J. J. Rousseau da benzer sekilde dii-
sunmiistiir. Bir fark var. Rousseau ac¢isindan, eski top-
lumlarda demokrasi ve esitlik vardi. Bunu stirdiirmek
icin uygar kurumlar icat eden insan giderek “bozuk”
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bir toplum yaratti. Uygarlik insani bozdu. Rousseau’ya
gore simdi (18. ylizyilda) yeni bir toplumsal sozlesme
yapmak gerekir. Bu varsayimsal teorilerin, bir an dogru
oldugunu diisiinelim. Bir toplumsal sozlesmeden, yeni
bir hukuk, devlet, diizen kuruldugu anlasiliyor. Biz Alevi
/ Kizilbas topluluklarin bu kurallara uymadigini, uygar-
lik adina inga edilen diizeni tanimadiklarini soyliiyoruz.
Osmanlr’y1 tanimayan Alevilerin, Dersim 6rneginde ol-
dugu gibi cumhuriyetin otoritesini de tanimadiklarini
biliyoruz. Son zamanlarda Alevilerin Kiltiir Bakanli-
gr’na baglanmasina karsi ¢iktiklar: dikkate alinirsa ha-
len uygar diinya yerine esitlikci gelenekleri siirdiirmek
istediklerini anlamak zor olmuyor.

Alevilerin Miicadele Tarihi

Alevilerin tarihsel oykiisiine bakilirsa bir kurucusu, sa-
bitlenmis bir kitab1 veya peygamberi bulunmuyor. Alevi-
lerin Islam’in sartlarina uyduklari da s6z konusu degil-
dir. Kendilerine 6zgii bir inanc sistemi icinde olduklar1
icin ahiret anlayislari, cennet ve cehennem inanci da
farklidir. Olmek yerine devri daim vardir. Cennet cehen-
nem bu diinyadadir. Var olmak vardir. Yaratilma anlayi-
s1 yoktur. Yoktan var olma da miimkiin degildir. Etik ve
ahlak felsefesi de son derece dikkat ¢ekicidir ve ana akim
dinlere benzemedigi ¢ok aciktir. Arinma ve miihiirleme
ilkesi gecerlidir. Manicilik gibi inanclarla etkilesimi s6z
konusudur. Alevilerde elini, belini, dilini mihiirle dii-
stincesi belirleyicidir. Yalan soyleme, oldiirme, ¢alma,
somiirme, en buyiik ahlaksizliktir. Alevi / Kizilbas kiil-
tiirti tim bu ilkeleri miicadele i¢inde edinmis ve biinye-
sine katmigtir. Bu miicadele tarihinden kisaca da, olsa
bir kesit vermek istiyorum.

Unlii Alman filozof K. Marx demisti ki uygarlik tarihi
sinif miicadeleleri tarihidir. Alevilerin tarihini de buna
benzeterek otoritelere ve egemen, somiiriicii uygarliga
kars1 miicadele tarihi diyebiliriz. Mazdek ismini 6nce-
likle anmaliy1z. Sasani egemen siniflarina karsi esitlikci
gelenegi savunmustur. 5. yiizyilda iran cografyasinda
ortaya ¢ikan Mazdek kiltiirii ile Kizilbaslar arasinda
benzerlikler bulmak zor degildir. Yine ayni cografyada
ortaya cikan Bebek ve daha sonralar1 Hasan Sabbah ha-
reketleri de esitlikci gelenekler oldugu icin Alevi tarihi
icinde yer alir.

Biitiin Ortadogu cografyasinda 9. ytizyilda ortaya ¢1-
kan ve 200 y1l etkili oldugu sOylenen Karmatilerin yarat-
t1g1 gelenek de Alevi tarihinin bir parcasi olarak gortiliir.
Adiyaman, Malatya iizerinden Sivas ve Tokat’a kadar
uzanan ve Konya’da son bulan Babailer ayaklanmasi da

anilmaya degerdir. Baba Ishak ve Baba Ilyas onderligin-
deki bu hareketler Selcuklu egemen siniflarinin otorite-
sine boyun egmemistir. Dede Sultan, Torlak Kemal ve
Seyh Bedreddin onderligindeki ayaklanma ise Osmanl
despotizmine kars: kaldirilmig kizil bir bayrak olmus-
tur. Yalniz Alevilere degil tiim bolge halklarina devrim-
ci bir model olmus ve moral vermistir. Belirtmek gerekir
ki, tim bu tarih ezilen halklarin inangsal miicadelesi-
nin tarihi oldugu kadar emekgi siniflarin da miicadele
tarihidir.

Bedreddin hareketini sosyal devrimlerim ilk or-
nekleri arasinda goérmek mimkiindiir. Ciinki “yarin
yanagindan gayri her seyin ortak olmasi gerektigi”
savunulmustur. Osmanl feodalizmine karsi izmir, Af-
yon, Karaburun basta olmak tizere bircok yerde yillarca
varligini siirdiiren “demokratik ve ozerk yonetimler”
kurulmustur. Anadolu acisindan dustintliirse Alevile-
rin tarihi Kalender Celebi ve Sahkulu ayaklanmalari ile
stirmiistiir. Pir Sultan Abdal gibi isimler de bu tarihte
kendisine yer bulmustur. Pir Sultan ki yazdig: siirlerle
Alevi / Kizilbas kiiltliriinlin adeta ruhunu, sanatini, es-
tetigini yansitmisgtir.

17. ylizyil boyunca siiren Seyh Bozoklu Celal ayak-
lanmalarini da Alevi miicadelesinin merkezi bir halkasi
olarak degerlendirmek gerekiyor. 200 yil siirdiigi dii-
siintilen iktisadi kokenli olan bu ayaklanmalarin ezi-
len inan¢ durumundaki Aleviligin de tastyicisi oldugu
aciktir. 19. yiizyilda en biiyiik kiyim Yeniceri teskilatina
kars1 yapilmistir ki, bunun da bir Alevi (Bektasi) katli-
am1 oldugunu ileri siiren pek ¢ok kaynak bulunmakta-
dir. 20. ylizyilin da Alevilerin miicadele tarihi oldugunu
soylemek yanlis degildir. Cumhuriyet idaresi, ilk icraat
olarak Ko¢giri ve Dersim katliamlarini ajandasina yaza-
rak yapmistir. Alevilerin miicadele tarihi Maras, Malat-
ya, Corum, Sivas ve Gazi hadiseleriyle birlikte stirmiis-
tiir. Tum bu tarihsel siire¢ gosteriyor ki Aleviler esitlikci
bir toplum gelenegi olarak var olmustur. Bu yiizden de
hi¢bir donem devlet dini olma imkani bulamiyor. Bira-
kalim boyle bir 6zellik gostermeyi, ya otekilestirilip dis-
laniyor ya da kendisi otoritelere karsi bir direnis odagi
olarak var oluyor.

Alevi Kiilturuniin Icerdigi Felsefeler

Alevilikte immanent olan felsefi icerikleri ve Alevilerin
hangi toplumsal kategorilerden olustugunu aciklaya-
rak yaziy1 tamamlamak istiyorum. Kizilbas kiiltiiriine
tekabiil eden felsefeleri dncelikle varlik felsefesi olarak
tespit etmek gii¢ olmuyor. Varlik vardir, bir biitiindiir.
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Her sey ondan gelir ve ona doner. Olmek ve yok olmak
degil de yukarida da degindigimiz gibi devri daim ol-
mak soz konusudur. Devriye dusiincesi gecerlidir. Tek-
nik bir terimle sdylersek vahdeti mutlak, vahdeti viicut
felsefesi temel alinmaktadir. Alevilerin hukuk felsefesi,
uygulamasini gorgii cemlerinde icra etmektedir. Cem-
lerdeki yargilama halkin huzurunda olur ve bir nevi jiiri
sistemi gecerlidir. Cezalar hicbir zaman 6liim bi¢ciminde
verilmez. Hapishane ve idam cezalar1 yoktur. igkence
yasaktir. Egitmeye, ikna etmeye ve topluma kazanma-
ya yonelik bir yargilama ve ceza verme ilkesi gecerlidir.

Kizilbas kiiltiiriinde epistemolojik anlayis olarak ko-
lektivizm onem kazanir. Onceki kusaklarin tecriibesi
esas alinirken “ne kadar bilirsen bil, bir bilene danig”
ilkesi gecerlidir. Bilim felsefesi de bu baglamda kurulur
ve bilimle gidilmeyen yolun karanlik oldugu vurgula-
nir. Kizilbas kiiltiiriiniin sanat felsefesi halk siirinde,
deyislerde, ozanlarin miiziklerinde ickindir. Halk ma-
sallari, destanlar, ulu ozanlar da sanat felsefesinin bir
bilesenidir. Dil felsefesi deyince, Alevi / Kizilbas ale-
mindeki kavram, terim ve terminolojiyi akla getirmek
zorunludur. Yukarida da deginildigi gibi yol, can, dev-
riye, hak, hakikat, pir, dervis, cem gibi bir sozciik seti
akla gelir.

Alevilerin kendine 6zgii soylemleri, seslenisleri, hi-
taplar1 ve jargonlar1 bulunmaktadir. Doga felsefesi de-
nildiginde de Aleviler icin bir sayfa agmak kacinilmaz
olur. Varlik felsefesi ile ic icedir. Doga, kapitalizm ko-
sullarinda oldugu gibi somiiriilecek bir temel degil in-
sanligin dogdugu bir anadir. Yalnizca toprak degil do-
guran, yasatan bir varliktir. Doga demek yerine “doga
ana” demek daha dogru olacaktir. Doga da canlidir.
Bakima birakilmasi, ornegin topragin havalandirilma-
s1, sulanmasi gerekir. Insanin, hayvanin dinlenmesi
gerektigi gibi topragin da nadasa birakilmaya ihtiyaci
vardir.

Aleviler ve Toplumsal Kategoriler

Alevi / Kizilbag toplumunun dinamik bir toplum ol-
dugunu disiinmek dogaldir. Ciinkii degisen yasam ve
diinya kosullarina gore pozisyon degistirmektedir. Gii-
niimiiz kosullarinda Aleviligin feodal donmede oldugu
gibi kalacagini diistinmek miimkiin degildir. Kentlesme
olgusu, tek basina bile bu kiiltuiru farkli formlara ve ka-
tegorilere sokmak icin yeterlidir. Modern kurumlarin
varligi, kurumlasmig cemevleri, dernekler, vakiflar ve
benzeri disiplinleri de beraberinde getirmektedir. Ale-
vilerin, ibadetlerini kirsal diinyada oldugu gibi siirdiire-

medigi de bir realitedir. Bu da farkli Alevilik anlayigla-
rina yol acmistir. Kiiltiirde bir yozlasma, yabancilagsma,
yobazlagsma olmadig1 miiddetce degisim dogaldir. Bu
degisikligin yapisal bir dontisiime yol agmasina karsi
Alevi / Kizilbag toplumu bir biitiin olarak miicadele yii-
riitmek, direnc gostermek zorundadir.

Alevilerin belli bir kism1 inanclarini bir kiltiir dii-
zeyinde yasamaktadir. Bu kategoridekiler icin kiiltiirel
kimlik olarak Alevilik yeterlidir. Bunlar inan¢ boyutu-
na merakli olmayan ama Alevi aktivitelerine katilan bir
kesimden olusuyor. Asure giinlerine, pikniklere, adak-
lara, mitinglere katiliyorlar. Orta sinif liberal kesimler
diyebiliriz. Kentlerde ikamet ediyor. Nispeten egitimli
bir tabakaya karsilik diismektedir. ikinci kategori ola-
rak inang temelli bir kesim var ki, bu kesim biiyiik bir
cogunlugu temsil ediyor. Geleneksel Alevilige bagli
olan bu kesim cemlere katiliyor, ibadet boyutunu eksik
etmiyor. Hatta Alevi / Kizilbas inancini diger inancla-
ra benzeterek kati bir tutum da aliyor. Bunlarin biiyiik
bir kismi Aleviligi Islam’la, Ehli Beytle iliski icinde
goriiyor. Daha cok orta Anadolu kokenli kesim olarak
gormek gerekiyor. Uglincii bir kategori olarak politik
kategoriden s0z etmek sarttir. Bunlar sol gelenek i¢in-
de olan ya da sol degerlerle etki icinde olan tabakaya
tekabiil eder. Emek¢i mahallelerde, 6rnegin Istanbul’da
Giilsuyu, Gazi mahallesi, Umraniye, Okmeydani ya da
Esenyurt, Bagcilar, Yenibosna deyince politik Alevi
gencligi akla gelir. Bu kesim inangsal talepler ilse sinif-
sal talepler arasinda bir paralellik kurmaktadir. Cografi
ve sosyolojik acidan bakildiginda etnisite ve cografi te-
melli bir siniflama yapmak da miimkiindiir. Arap Alevi-
ligi, Tiirkmen veya Kiirt Aleviligi gibi. Ayrica kendisini
Dersim Aleviligi veya Anadolu Aleviligi gibi kategori-
ler icinde gorenler de vardir. Son olarak biirokratik bir
gelismeye karsi uyarida bulunarak metni tamamlamak
istiyorum.

Alevi Biirokrasisine Karsi Miicadele
Aleviligi zayiflayacak ve tasfiye edecek bir tehlike var-
sa o da son otuz yildir ortaya ¢ikan ve gelismekte olan
Alevi biirokrasisidir. Burada kastedilen halihazirda ka-
muda (devlet dairelerinde) pozisyon alan Aleviler de-
gil. Zaten bilindigi gibi Alevilerin yiiksek biirokrasiye
getirilmesine izin verilmez. Eger boyleleri varsa resmi
din ve ideolojiye asimile olduklari icindir. Bu durum
Kirt, Ermeni, Arap, Cerkez halklar i¢in de gecerlidir.
Benim kastettigim Alevilikte “yeni biirokrasi”dir. Su
anda binlerce dernek, vakif, kurum, cemevi ve benzeri

RIZA SEHRI AKADEMISI DERGISI SAYI 01
061




yapilar var. Devasa binalar, kiraya verilen mekanlar, ca-
lisan ve calistiranlar var. Bagkanlar, yonetim kurullari,
miitevelli heyetlerini de unutmayalim. Bunlarin, Ale-
vi geleneginde olmadigini soyliiyorum. Bunlar ¢ogalir,
yapilan katkilar ranta doniisiirse biirokrasi dogar. Der-
nek ve vakif bagkanlari, gorevini goniillii olarak yapan
dedenin, miirsitin, pirin, rehberin yerini alirsa bu bii-
rokrasi, tipki Sovyetik yonetimlerde oldugu ve toplumu
cokerttigi gibi Alevi toplumunu kusatir, zayiflatir, res-
mi ideoloje asimile eder.

Sokrates de idam edildiginde degil Platon Akade-
mi’yi kurdugunda oldi! Cunkii sokakta, halk icinde
yapilan felsefe, toprak / beton duvarlar arasinda yapilir
oldu. Halktan ve sokaktan koparak seckinlesti. Alevi-
lik de giiniin birinde zayiflayacaksa, giiciinii, 6ztini ve
ozglinliiglini yitirecekse gelismekte olan Alevi biirok-
rasisi nedeniyle olacaktir. Bu biirokratik gidisata bir de
devletin “katkisin1” ekleyelim. Alevi Bektasi Kiiltiir ve
Cemevi Bakanligi projesi var.

Tim bunlar Alevi biirokrasisi dedigim olguya kar-
silik geliyor. Boylesi bir biirokrasinin olugsmasina karsi
felsefi-ideolojik miicadele yiiriitmek gerekiyor. Bu nasil
olabilir? Bunun icin yalnizca inang¢ boyutlu degil, poli-
tik, felsefi, estetik ve bilimsel boyutlu etkinlikler icin-
de olmak gerekiyor. Alevilerin, miicadele geleneginden
beslenerek sinif hareketlerine baglanmak ve yeni top-
lumsal hareketlerle ittifak halinde olmasi gerekiyor.
Ornegin ezilen ulusal hareketlerle (Kiirt, Filistin vs),
ezilen cinslerle (kadin hareketiyle) ittifak icinde olmali.
Unutmayalim ki, Alevi inanci anaerkil bir diizen olarak
kadini onemser. Aleviler doga yanlis1 bir inanca sahip
olduklar icin ekolojik miicadele ile de ittifak halinde
olmasi gerekir. Boyle bir miicadele gelenegi Alevi bii-
rokrasini etkisiz hale getirebilir.

Sonug

Alevi / Kizilbas inancinin tarihsel ve evrensel kaynak-
larini ele aldigimiz bu ¢alismada konuyu giincele de
baglamaya calistik. Aleviligin bir inan¢ olmasi yanin-
da bir kiiltiir, yasam bicimi ve felsefe oldugu da isaret
edilmeye calisildi. Onu degisik ana akim dinlerin veya
felsefelerin bir kolu olarak gostermek gercekleri yan-
sitmaktan uzaktir. Aleviligin bir¢ok dinden, inang ve
felsefeden etkilendigi dogrudur! Bununla birlikte daha
onemlisi, Alevi / Kizilbas inancinin “etkileyen” bir
anlayis olmasidir. Clinku kaynagi en eski olan inang
olarak vardir. Ana akim dinleri etkiledigi gibi peygam-
berleri de, ana akim felsefeleri de, filozoflar1 da etkile-

mistir. Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi biiytik filo-
zoflarin felsefelerinde yer alan (varsa) esitlikgi fikirlerin
kaynag: esitlik¢i toplumlardir. Keza Hint, Cin, Anadolu
ve Mezopotamya felsefeleri de Alevi / Kizilbas kiiltii-
riinden izler tagir. m
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ERDOGAN YALGIN

|KURT ALEVILiGi: iTIQAD A REYA /|

| RAA HEQI / HAK YOL iNANCI |

tirt Alevilerinde toplumsal
Kyapl, iki ayak iizerinden ge-

listirilmistir. Bunlardan biri-
si Inang eksenli Ocak sistemidir. Bir
digeri ise cekirdek ailelerden/ klan-
lardan olusan asiret merkezli sosyal
yapilardir. Tarihte Dersim, agirlikli
olarak antik Kiirt asiretlerinin ana
yurduydu. Ayni zamanda cografi
bolgenin de bir bagkenti konumun-
daydi. Bu bolge, antik caglardan
(M0O.3000-MS.300) beri, bir savun-

rasyonlar1 ve bu Asiret mensupla-
rinin bagh olduklari Inang-itikat
Ocaklari;
en belirgin iki biiyiik 6zellik olarak
karsimiza cikmaktadir. Bu yapisal
formlar detayl bir sekilde incelen-
diginde; Dersim toplumunun tek
Tanrili Semttik dinlerden uzak,
doga ile bas basa gelistirdikleri ya-
z1s1Z ve toplumsal hafizada sozli
kuramlarla, bir 6z yonetimsel sek-
liyle kendilerini idare ettikleri an-
lasilacaktir. Biz bu calismamizda,

Dersim cografyasinda

ERZURLIM
YILAYETI

u..

MAMU RET U,L-AEIE 54y
— SANCAGI &

kendine 6zgii Dersim Inancini yani
Réya / Raa Hegqi itikatinin bazi te-
mel taglarina dikkat cekmek istedik.

Inancin Sekillendigi
Cografya

Réya/ Raa Heqi itikad1 bir Mezopo-
tamya yaratmasidir. Sekillendigi
son ana yurdu ise Yukar1 Mezopo-
tamya, Kuzey Kiirdistandir. Bilin-
digi tizere; Hitit (MO.2000) kayit-
larinda Elazig/ Harput/ Dersim ve
yakin ¢evresine, Isuva, Isuwa de-
nilmektedir. Bu bélgede Isuva’lilar-
.| la, Hitit’lerin birlikte yasadig1 an-
"1 lasilmaktadir. Cemisgezek Sakyol

ma siginagl oldugu ve dolayisiyla antik tapinaklarin
da yer aldig1 cografi sinirlari igindeydi. Dersim; Antik
topluluklarin Gutiler (Kurti), Kassitler (Kardunya),
Hattiler (Hitit), Mitaniler, Hurriler, Medler, Haldi-
ler (Urartu), Muskiler, Palalar, Elamlar (Hatamti)
Lulubiler, Sumerler vb.) konup-goctiikleri ve geride
bakiye topluluklar, cekirdek aileler/klanlar biraktiklari,
Kuzey Mezopotamya’da yer alan merkezi bir yurttu. Bu
vesileyle Dersim; Kiirt klanlarinin/ agiretlerinin kendi
inan¢-niyaz (Kiirtge) dilleriyle toplumsal yasamlarini;
sosyal, siyasal ve kadim inanclarini 6zyonetim gsek-
liyle yasattiklar1 bir 6zerk bolgedir. Iste bu iki sosyal
yap! yani; zaman icerisinde gelisen Asiret konfede-

bolgesinde 1970°1i yillarda ortaya
cikarilan arkeoloji buluntularin tarihsel ge¢misi en az
MO. 3000’li yillara kadar gitmektedir. Sonraki donem-
lerde, 6zellikle Cemisgezek ve cevresi, M.O.9.ve 8.yiiz-
yillarda Urartularin, M.O. 7. yiizyi1lda Medlerin, M.O.
4. yiizy1lda Makedonyalilarin, M.0O. 3. yiizyilda Ka-
padokya Kralliginin, M.O. 2. yiizyilda Romalilarin,
M.O.1. yiizyilda Partlar’in, Persler’in (Arya’lilarin)
konup goctiigii antik bir cografyadir. Buralarda yapilan
arkeolojik kazilar sonucunda elde edilen yeralt1 bulun-
tular1 da Réya Heqi inancinin dip koklerinin derinlerde
oldugunu kanitlamaktadir.
Mezopotamya’nin Kuzeyinde yer alan Dersim; do-
gusunda Bingol, batisinda Malatya, gilineyinde Ela-
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z1g, kuzeyinde Erzincan, kuzey-dogusunda Erzurum,
illeri arasinda yer alan bugilinkii dar sinirlariyla yedi
ilceli bir kadim sehirdir, bolgedir. Ge¢mis asirlarda ise
bu bolgeleri ve hatta bugiinkii Stvas Kocgiri bolgesini
de icine alan genis bir alana sahipti. Yazili1 kaynaklarda
Dersim iki cografi alandan olugsmaktadir. Bunlar; Dogu
ve Bat1 Dersimdir. Dogu Dersim: Mazgirt, Nazimiye
ve Pllumiir ilgelerinden olusurken; Bat1 Dersim: Ho-
zat, Cemisgezek, Pertek, Ovacik ilcelerinden olusmak-
tadir.

s 16y Oemiid Ropst kg Covrigopeded [Oraamy "W ra ™ Ol ik ] st kgl

+  Fity Beltingel Well “wilinge® - narne” {yahky Baiikhi 18EL 1501 ) ddb cdedinde de b defa
“Mirditan®™ s gegmektodie B balge Darmies bilgedir

+ For it Bdincon v [Revatnan ] I ] 0 plwdla wiihan Deigepinche Kurtienchen, LT
ke nieTinglen sddeder. B apverienin (gl Deviam merie sl

= Lnpkf Wpe e dEnEeed cde LI R gy aaalhness, Pl Sagean Bolged o
“Wosdsilos” clarak idoedidmekteds. Burnii Elddala®’ r g anlimea el ks

* Wl Baks [hy 184 T-3|FMevstbnameands, o Sepd eedatien sandathirkes, andann;
Alpglinag ey pelbp "B K tan il |Kerdistan Wikes| dyenl Mabpiya johiioe
geicier be M. Su S SEmpale DTt Kinde o brdh

+  Pelalitys e Anpuwie dgemilren Kurudens (Mneyik) kinrimdelo “imam 2eymed dbading 1 ba'l
el Jragi T ren 1567 tanhl pepereninde slilad-i Kordndans pegmesktedir,

v Tawst Diwrid e bafh Karagesen kigonde Plrindd Dupadiran baige vinds Kt 5 pretisrindsn
el rrap b

nkan Yl

Bir diger husus; Dersim bolgesi, yazili tarihi kaynaklar-
da “Kiirtlerin yurdu, memleketi ve iilkesi olan Kiir-
distan” olarak da ge¢cmektedir.

Inancin Adlandirilmasi

Bilimsel anlamda bir toplulugun kendi kendisini adlan-
dirmasina, tanimlamasina Emicg, o toplulugun baska-
lar1 tarafindan adlandirilmasi yada tanimlanmasina
ise Eti¢ denilmektedir. Bu diizlemde ister “Emi¢” olsun,
ister “Eti¢”; bir toplumu isimlendirmek direk kullani-
lan dille de ilintilidir. Toplum hangi dili kullaniyor ve
o dilin bolgeye gore hangi diyalekti ile konusuyorsa,
ister istemez toplumsal isimlendirmede de degisik ses
ve anlamlar ortaya ¢ikabilmektedir. Cumhuriyetin ku-
rulusuyla (1920) birlikte bir biitiin olarak Kiirtlerin ana
dilleri olan Kiirtge, bilingli bir resmi “dil planlamas1”
na tabi tutulmustur. Buradaki “dil planlamas1” kavra-
mi, Cumhuriyetin kurumsal yapilariyla birlikte {ize-
rinde calisarak, bilimsel metotlarla Kiirt¢eyi “asimile”
etmeden Gte, “yok etme politikalar1” anlasilmalidir.
Sonugta; bu “yok etme politikalar1” bir toplumu/ hal-
ki diisiinme, anlama, kavrama, konusma ve dahasi us
giiciinden yoksun birakma faaliyetidir. Bu kisa verilerden

sonra rahatlikla sunu soyleyebiliriz:

Emevi (661-750), Abbasi (750-1258), Selcuklu
(1040-1308) ve Osmanl1 (1299-1922) donemlerinde,
bolgesel farkliliklara gore Islami “Ehl-i siinnet disi
goriilen topluluklarin® geleneksel isim tasnifleri soyle
idi: “ Zediisti, Mecusi, Manici, Mazdeki, Hurremi,
Batiniye, Zindik, Rafizi, Kizilbas, Sii, Zeydi, Ismaili,
Karmati, Thvan-ul Safa, Isik Taifesi, Miilhid, Ale-
viyye, Erdebiliye, Giiruhu Naci, Tayfa-i Bektasiyan
ve benzerleri.

Oysa bu calismamiza konu olan topluluk; kendi ana
dilinde inancini; Réya/ Raa Heqi Itikati, fitikaté Réya/
Raa Hegqi, Réya me, itikat é me, Raa ma ve benzeri
sifatlarla adlandirmaktadir. S6z konusu bu calismaya
konu olan topluluk, Kiirt halki icinde Kirmancki konu-
san Kiirtler, kendi inanglarini; “Raa Haq-i“, Kurmanci
konusan Kiirtler ise “Réya Heq/ Haqi“ olarak telaffuz
ederler. iki ayr1 ciimleden olusan bu kavramsal tanim;
yalin olarak “Hak yol, Hak yolu, Hakkin yolu, Dog-
ru yol, Dogrularin yolu vb.“ anlamlara gelmektedir.
Inancin diger halkalari ise iran ve Irak Kiirdistan’in-
da yasayan Yaresaniler (Ehl-i Haklar) ve Sengal mer-
kezli Ezidi (Yezdaniler) toplulugudur. Suriye/ Rojava
bolgesindeki Afrin merkezinde ise Dersim Ocaklarina
bagh talipler toplulugu bulunmaktadir. Esas itibariy-
le Kiirtlerde yasatilan bu Aryenik kiiltiirel degerlerin
sekillendigi inang, ayni zamanda bir etno-inancsal
koklere de isaret etmektedir. Bir biitiin olarak cog-
rafyasiyla, etnik kimligiyle, diliyle, folklorik biitiinsel
degerleriyle birlikte Neolitik (MO:12 binler) tarimsal
Kom’larin, Pag’larin, Gund’larin (-ilk yerlesim alan-
lar, kiiciik koyler) kendilerine 6zgii sekillendirdikleri
etnik temelli bir inanctir. Yani bu inancin mensuplari
atalarindan otiirii DNA genleriyle, sosyal-kiiltiirel de-
gerleriyle inanca dahil olurlar, mensubiyetini tasirlar.
Insan-doga felsefesinin temelleri iizerinde yiikselen
inancin kadim ogretisi, antik klanlar ve onlardan gii-
niimiize intikal eden sosyal-inancsal bir forma tekabiil
eden Ocak/ Ocax orgiitlenmesiyle hayat bulur. Soyu
ifade eden Ocak ayni zamanda Kadin Anayla (Jin, Canik
vs.) 0zdes tutulur.

Niyaz Diliyle, Itiqat é Réya

/ Raa Hegqiye

Yine cografi bakimdan dar alanda ise Dersim’in bu iki
kimlik iizerindeki yadsinamaz etkisini de ayrica soyle-
meliyiz. Yani Mezopotamya, Zagroslar, Altin Hilal ve
ozelde ise Dersim; Alevi ve Kiirt kimliginin anayurdu-
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dur. Bir Inancin kendine 6zgii bir dili, cografyasi, tarihi
ve felsefi diislincesi olmazsa o inang asirlar boyu yasa-
yamaz. Alevilik kadim yani evrenin varligiyla beraber
var olmus eski bir inanctir. Yani inanci kadim/ eski
eden bu ogelerdir. Bu bakimdan konuyu ele aldigimiz-
da, genel manada Aleviligin kendine 6zgii bir kavram-
sal boyutu var ki; asil inanci, inang¢ yapan yada inanci
antik caglara kadar gotiiren ritlerin de aciga ¢ikmasina
neden olmustur. Yani kavramlar olmadan bir inancin
tanimlanmasi zorlasir ve hatta zaman icerisinde yok
olup-gider. Inanci ayakta tutan ana siitunlar, o inancin
kavramsal yapilari anlamsal 6zellikleridir.
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Oyle ise Aleviligin bu Ortadogu cografyasinda ve Is-
lam’in hiikiim siirdiigii bir atmosferde, bunca kiyima
ve bunca zulme karsi hala bir taraftar kitlesi varsa ve
hala farkli cografyalarda ve belli topluluklar tarafindan
inatla yasatiliyorsa, demek ki burada en biiyiik etken
nedir?

Inancin kendine 6zgii dili yani kavramsal cerceve-
sidir. Alevi inancinin kavramlarina bakildiginda Kiirt-
ce-Farsca kavramlarla, sozctiiklerle, sozlerle metafor-
larla, mitik aktarimlarla bezenmistir. Tekrar edecek
olursak, Genel anlamda Aleviligi, mozelde ise Réya //
Raa Hegqi inancini, dil, tarih ve cografya ekseninde ele
almamiz gerekir. Aksi halde bu evrensel inanci, dogma-
tik bir geri diislince diinyasinda higlestiririz. Bu inanci
Islamiyet icerisinde, Islami kavramlarla ve 6zellikle de
Ehli beyit iizerinden ele alip anlamlandiramayiz. Bu
orantisiz zorlamayla hem Islam’a ve hem de bu inanca,
bu inancin kokli degerlerine en biiyiik haksizlig1 ken-
dimiz yapmis oluruz. Bundan vazgec¢cmeliyiz.

Daha onceki satirlarda da belirtmistik! Bilimsel an-
lamda bir toplulugun kendisini adlandirmasi, tanim-

lamasina “Emi¢”, O toplulugun baskalar1 tarafindan
adlandirilmasi yada tanimlanmasina ise “Eti¢” adlan-
dirma denilmektedir. Burada asil olan; toplulugun,
hangi tarihsel referanslarla kendisini adlandirdigidir.
Bu noktadan hareketle, Kiirtler i¢inde resmi islamiyet’i
kabul etmeyen Kiirt klan/asiretleri; kendi etno inanc-
larini, ana dillerinde; “Réya/ Raa Heq itikati, Itigaté
Réya/Raa Heq, Réya me, itigat é me!“ ve benzeri si-
fatlarla tanimlamiglardir.

Bugiinkii adlandirmalarla bu antik inang; Iran (Ro-
jhilat < Dogu), Irak (Basiir < Gliney) Kiirdistaninda
Yarisani (Yarésan), Kakai (Keké/Kakaiyye), Ehli
Heq (Hakikat ehli) ve yine Sengal merkezli Ezidilik
(Yezidilik) adlar1 altinda gelismistir. Bu ti¢ merkezli
eski Kiirt/Mezopotamya inancinin biitiinleyici tanimi
ise Yarasan, Yarsanizim, Ezdan, Yezan inanci olarak
yazili literatiirde yer almaktadir.

Iran ve Irak Kiirdistan’inda ki Kiirtler arasinda Ehl-i
Hak ve Kakai inanci ile Dersim merkezli Kiirt Alevile-
ri (Réya/Raa Heq inanci) arasindaki sosyal, kiiltiirel,
dilsel ve inang (ocak) ritiiellerinin biri biriyle ne denli
paralel bir diizlemde seyrettigi acikca goriilmektedir.
Inan¢ 6nderlerinin isimleri, evliyalara ait mitik ak-
tarimlar, kutsal objeler, ziyaret mekanlar1 ve daha bir
cok veriler, Islam dig1 bu merkezi inanglarin kokeninde,
Kiirtlerin antik Aryenik kiiltiirel degerlerin olduguna
isarettir.

Yine yiiz yilin basinda bolgede alan arastirmalari
yapan yabanci gdzlemci, arastirmaci yazarlar; Islam
oncesi, Kiirtler arasinda var olan bu inancin mensup-
larin1 “Kiirdistan’da Dogruya Tapanlar” olarak ad-
landirmiglardir.

Aslinda bu kavramsal adlandirma, s6z konusu bu
insan-doga ekseninde gelistirilen, Aryenik kiiltiirel
degerlerle yogrulmus kadim inancin mensuplar1 icin
sOylenmis olan tamamlayic1 ve bir o kadar da kapsayici
bir adlandirma olsa gerektir. Evet, “Kiirdistan’da Dog-
ruya Tapanlar’in inanc1 Raa/Réya Heqi” inancidir
(Edmons, 1957: 514).

Kiirt Dillerinde Inan¢ Olarak

Yol (Ré, Raa, Réya, Rah)

Ré, Raa, Réya, Rah benzeri sozciikler, Kurmanci ve
Farsca lligatina, eski Aryen dillerinden ge¢mis ve en
basit tanimiyla Yol anlamina gelmektedir. Buna gore
Rah; “Yol, kez, defa, kere, kural kanun, adet, yol yor-
dam, din, nagme (miizik), yotem, usiil, izin...“ (Kanar,
2010: 751) demektir. Dikkat edilecek olursa bir Ra/
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Ré (Yol) kavrami icinde tanimlanan biitiin bu fiillerin
tlimii, bash basina bu yasanan inancin ana temellerini
olusturmaktadir.

Yine bu sozciiklerde mecazi kavramlari betimleyen,
Pehlevice kaynakli bir ¢ok fiiller tiretilmistir. Ornegin,
Raz; giz, gizem, sir. Rad; Comert, himmet sahibi. Ba-
gislayici...Ras; Yol, Rast; Sag. dogru, diiz, dik, diiriist,
saglam. Biitiin bunlarla etkilesim icinde gelistirilen
Arapca bir sozciik olan Rasid; Dogru yolda giden. Yol-
bilir, yol iz bilen...(Kanar, 2010: 748, 749) anlamlariyla,
kendisini genis bir dilsel aktarim icinde yasatmistir.
Ayn1 zamanda antik ¢aglarda, Misir uygarliginda Her-
mopolis Giines tanrigasi olan Ra ve tapinagi vardi. Or-
negin Biiyiik Iskender/Aleksander (MO. 356-323) 332
yilinda Misir’a giderken, Ra tapinagina gidip, orada
kurban kesmistir. Yine Ra sinonimli Ro-Roj ise Kiirt-
ce dillerinde Giines anlamina da gelmektedir ki, Glines
bu inancin en baslica mabutlarindandir. Takdis edilen
kutsallarindandir.

Diger yandan, Réya Heqi itikatinin siirek Xozan’lar1
(ozan/ kendinden/ kendini bilen, Gizli-sirl1 bilginin sa-
hibi olan, kilam-1bilgin) biitiin kilam/ gotin/ gata (ilahi
sarki), ayet, du beytlerin de hep hak’a/ gercege (Heq),
glineg/ nur ve yola (ra, ré, rah) vurgu yapmiglardir.

Elbette inancin ge¢misine doniik bu tiirden edebi
verileri ¢ogaltmak miimkiindiir. Anlayana, bu 6rnek-
lerde sirrin, fasi (aciklanisi) soz konusudur. Dersim 0z-
giiliinde bu kadar agiktan aciga hakikat ifsa edilmese
de, gercek manada yol ehli olanlarin dogrularin/ gerce-
gin yolundan ve onun derinlikli felsefesinden haberdar
oldugu anlasilmaktadir.

Bununla baglantili olarak; Itikat siireginin ser ces-
melerinden biri olan Mani‘nin (M. 216-277) kendi yazdig
alt1 kitabindan dordii Kiirtge olup, bunlardan birisinin adi
“Riya Rast“ Dogru Yol, bir digerinin ad1 “Vesarti“ Giz-
lilik’ti (Tori, 1998: 135). Bu kitaplarin adindan da an-
lagilacagi gibi, bu yazmalarda ilmi Batiniye’nin temel
felsefesi nesredilmistir. Avesta’da gecen Rast kavra-
minin kargiligi, ne ilgingtir ki; flahi‘ dir (Avesta, 2012:
478). Kurmanci dilinde Ra/Re< < Yol ile alakal: bir ¢cok
kavramsal deyim iiretilmistir. Bunlardan Ré-ber, yolun
onderi, yol gosteren. Bi-ra; kardes/ yol kardesi. As u ra;
Yol asi/ yolun yemegi/ lokmasi. Cem re/ ra; Yolun gii-
nesi/ yolda toplanmak, iklimsel ve beseri degisim. Ré
da ketiye; Yoldan diismiis/ diiskiin! Biné Ré da maye;
Yolun alti/ yolun altinda kalmis. Bolgelere gore yapila-
cak olan; alan/ saha arastirmalariyla, bu tiirden verileri
cogaltmak elbette miimkiindiir.

Bu temel kavramlar; Kiirt dilinin yarattig1 kendi
inancindaki basat roliinii gostermektedir. Bu kisa ca-
lismamizda aciga ¢ikardigimiz kavramsal degerlere
bir biitiin olarak bakildiginda; Yolun, Kiirt Alevi (Réya/
Raa Heqi inanci) siireginin; semitik dinlerle ne kadar
ayristig1 agikca gortilecektir. Ciinkii her kitabi dinin ve
yan tiirevleri olan mezheplerinin-cemaatlerinin ken-
dilerine 0zgu bir terminolojisi ve sosyal yasamda-
ki kullanim alanlar1 bilinmektedir. Burada ise biitiin
bunlardan azade, farkli bir inangsal terminolojinin var-
1181 s6z konusudur. Her din, inang ve sosyal-toplumsal
olusumlarin kendine 0zgii kavramsal dizgeleri vardir.
Topluluklar kendi konumlarini, bu kavramsal dongiiler
tizerinden ifade eder ve konumlandirir. $imdi inancin
“Hak, Heq" kavramlarina gecebiliriz.

Heq/ Haq (tanri, gercek, adalet,
varligin dogusu)
Hak/ Heq soOzciigiiniin etimolojik kokeni hakkinda bir
cok verisel degerlendirmeler bulunmaktadir. Esas itiba-
riyle Hak sozciigiiniin daha ¢cok Arapca oldugu varsayi-
lir ve bir ¢ok farkli manalari kendisinde ihtiva ettigi go-
riilmektedir. Ve fakat Islamiyet’ten ¢ok dnceleri Aryen
dillerinde ve topluluklarinda bu kavramin farkli var-
yantlarinin kullanildigina taniklik etmekteyiz. Soyle
ki; Iraniin Fars Eyaletindeki Naksi-Riistem’deki (Kahra-
man Riistem’in Resmi) Darius Yazitlarindan: (Darius
L.M.O. 522-486), aynen soyle yazmistir: “Dogru yolu
terk etme! Mesrulugun disina ¢ikma! (Zerdust Spi-
tama-Avesta Boliimler) aslinda bu 6rnekleme, Réya/ Raa
Heqi itikadi igin ¢ok 6nemli bir veridir. Ote yandan soz-
cligiin kullanim alanlarini kisaca soyle siralayabiliriz.
Hak/ Haq; “Bir seyin ortasi. Tanr1. Dogruluk. Dog-
ru, gercek sey. Adalet, insaf. Bir kimseye ait sey, alacak.
Bir is karsilig1 verilen sey. Pay.” (Ozdn, 1989: 279) Ayrica
Kiirtce ve Farsca ’da Hak; “Toprak® (Ozon, 1989: 279)
anlamina gelmektedir. Cogu Farsca yazilan gazel ve
rubailerde Hak’in, Tanr1 yaninda Toprak betimlemesi
de siklikla yapilmigtir. Toprak bilindigi iizere anasir-1
erbaa/ dort kutsal elementten sadece birisidir. Kiirtce
dillerinde inan¢ terminolojisinde Heq/ Haq olarak ken-
disine yer edinen sozciiglin manevi degeri, mecazi fark-
liliklarla ortaya ¢ikmaktadir. Buradaki felsefi icerigi;
Bir yoniiyle Tanr1 yada Allah anlamlarini tegkil eder-
ken, bir diger agirlikli yonii, insana dair olan adalet,
dogruluk ve diiriistliige isaret eder. Bu vesileyle Dersim
itikatlinda Ré/ Raa < yol ile Heq/ Haq < Tanr1 < Adalet/
dogruluk ayni giizergahta birlestirilmistir. Ki pratigin-
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de, icra edilen Ayin-i Cemler, Civatlar/ Civinler basta
olmak iizere, toplumsal yagsamin biitiin alanlarinda, bu
onemli hususlar asla goz ardi edilmemektedir.

Ornegin Réya Heqi itikadinin agirlikli olarak ocak
evliyalarinin bagli olduklar1 Ebul Vefa-i Kurdi‘nin (925-
1017) menakibinda, babasi Muhammed Arizi hakka yii-
riimeden 6nce verdigi son nasihati tariki hak‘dan tasra
olmayub (dogru yoldan ayrilmayin) kavramsal nasi-
hatini kullanmistir.. Goriildigu gibi buradaki “hak”
sozcligl, dogru anlaminda kendisini ifade etmistir.
(Glimiisoglu, 2006: 38) Yine 16.ytizyil ozanlarindan Pir
Sultan Abdal, “hakli haksiz an da sorula“ deyimiyle yine
dogruluga vurgu yaparken, bir diger ayetinde; “Koyun
beni Hak askina yanayim, Donen donsiin ben donme-
zem yolumdan, Yolumdan doniip mahrum mu kalayim,
Donen donsiin ben donmezem yolumdan® diyerek hem
yola ve hem de dogruluk/diiriistliikle birlikte burada
Tanr1y1 da 6ziimsemistir. Yine Ar-
yen topluluklari 6zellikle kendi dini
onderleri olan Pir-i Muganlar icin;
“hakikatperest < Dogruyu seven
diyerek kutsayip anmislardir. Bunun
bizim inancimizdai karsilig1 ise Yo-
lun onderlerine ocak evliyalarina,
Ocakzadelerer-Pirlere = Hakikatci
demiglerdir.

Hasili; Ré/ Raa Heq demekle,
Insanin dogru ve diiriist yasanti-
s1, adaletli/vicdanl
Tanriya/Hakka ulagmak ve onunla
haklagmak-biitiinlesmek icin inanc
cercevesinde bu hakikat yolunu kat
gerektigi imgelenmisgtir.
Réya/ Raa Hegiye’de bu seyrin bir
bilgilenme, asamali olarak hakikat sirrina erme siire-
ci gibi ele alinir. iste bu kavramsal uzantidaki tek tek
bireyler ve cogulu olan topluluk, gercegin/ dogrunun
insanlari, Dogru/ hak yolun yolculari, Hakkin temsilci-
leri, bizatihi kendisi.

Kadimden beri inancin mensuplari, hakikatin pesin-
de gitmek icin en azami ahlaki degerlere 6nem vermek-
tedirler. Hakikat meftunu basta Réberler, Pirler, Miir-
sitler; talipleri nezdinde 6rnek alinmasi gereken en iist
makamda oturmaktadirlar. Antik ¢aglardan beri Orta-
cag ve modern giinimiizde dahi Hakikat kavraminin
icinin istenilen diizeyde doldurulamadig1 goriilmekte-
dir. Tarihe ilk defa Hakikati; objektif-subjektif ikilimler
biciminde kurgulayanlarin Stimer Rahiplerinin oldugu

davranigiyla

etmesi

Bir Inancin
kendine ozgii bir
dili, cografyasi,
tarihi ve felsefi
diisiincesi olmazsa
o inang asirlar boyu
yasayamaz. Alevilik
kadim yani evrenin
varligiyla beraber
var olmus eski bir
inanctir.

anlasilmaktadir. Yazinin da ilk bulunusunda basat bir
role sahip olan Siimer Rahiplerinin kendi caglarinda,
toplumda art1 ve eksisiyle bir aydinlanma ¢aginin ya-
kalanmasinda biiyiik katkilar1 olmustur. Yolun; Réya/
Raa Heaqi siireginde dag baslarina kurulan ilk mekanlar,
ocaklar yolun onderleri tarafindan insa edilmis ve bu mes-
kenler birer “bilgi mabedi, irfan mektepleri® halinde or-
ganize edilmistir. Bilgi mabetlerinin temelini ise hep
“hakikat arayis1“ olusturmustur. Dolayisiyla talib’e
talebeye verilen ilk temel ders, ulagilmasi gereken “sir-
r-1 hakikat® tir.

Biitiin bu verileri, hakikat ehlinin bilgilenmis/ nur-
lanmig insan-i kamilleri yasayarak kesf etmislerdir.
Onlar kendi diinyalarinda, ilahi tezahiirlerinin bilinci-
ne vararak, kendileriyle birlikte bir toplumu, bu inang
dizgeleri vasitasiyla yasatmiglardir. Mezopotamya top-
raklarinin inanc diislincesine ait olan, bu edebi teolojik
nitelemeler adina verilen Réya Heqi
tanimi, inancin diger felsefi pa-
rametrelerine de saglam bir temel
olusturmustur. Ornegin Ocaxzade
olan ve inan¢ hizmetlerinde Talip-
le iliskisinde birinci derecede gorev
iistlenen Kurmanci dilindeki Réber,
yol onderi, kilavuz, delil demek-
tir. Bu anlamiyla kutsal yolun 6n-
derligi, yine kutsanan bir Ocagin
hizmetlisine verilmistir. Baglantili
olarak yolun geregi hizmet karsili-
g1 olarak tretilen Hakullah/ Ciralix,
kavrami, anlasildig1 gibi, Tanrinin
hakki olan maddi degeri, Ocaxzade
araciligryla baska bir fakir-muhtac
talib‘e yollamak ve Pirin evi/ziya-
retgah olan Ocax’ta yolun (Ré, Raa’nin) ve dahi kendisi
(talip) icin cira yakilmasini mesajlamaktir.

Bir diger gercekligiyle toparlayacak olursak; Der-
sim’de yasanan itikadin, inancin en eski ve orjin adi,
Hakkin Yol'u olan Réya/Raa Heq/Haq dir. Buna
mukabil olarak Alevi adi, son bir asrin bulusu, olup bu
gizemli kavramin tizerine giydirilmistir. Dersim’deki
yaslilarla, ozellikle de kendi ana dilleriyle konusuldu-
gu zaman Yol/Ré ve Haq’a dair, felsefi manada bir cok
deyimle karsilagilmak miimkiindiir. Ornegin asiré Pil-
vankan yashlariyla yaptigimiz goriismelerde Réya me
Réya Heq’é. Itigaté me Réya Heq’é. Xadé isén Réya
Heqi da sas meke < Bizim yolumuz Hakkin yoludur.
Inancimiz Hak yolunun inancidir. Allah insani hakkin
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yolunda sasirmasin. Yine Dersimli yaslilar kendilerini,
yolun ve hakkin evladi olarak da tanitirlar. Kendi dil-
lerinde bunu, Ewladé Ré ve Ewladé Heq olarak dile
getirirler.

Dersim’deki Réya Heqi inancinin ana 0gelerinden
birisi, hak ile hak olma diisturudur. Itikat siireginde
“Zakir é Heq"” kavraminda maksat, kendinden bilen,
ilm-i ilahiye (ilahi bilgi) vakif olan ve hakkin sesi, dili
nefesi manasi simgelenmistir. Bununla birlikte Za kir
< doguran, bilgiyi hakikati ortaya ¢ikaran demektir. “Ta-
rix é Heq" ile, hakkin/ dogrunun yolu dile getirilmis-
tir. “Talib é Heq", tanrinin/dogrunun talibi/ 6grencisi/
baglist manasinda kendisini ifade etmistir. “Em taife
yé Giiruhu Naci‘ ne, Réya me Réya Heq’e;“ biz kurtulu-
sa erenlerdeniz, ¢iinkii, yolumuz hakkin yoludur. Itikat
siireginde bu tiirden Kurmanci deyimlerin ¢oklugu ve
bunlarin birbiriyle uyum icinde insan hayatindaki Ev-
rensel niianslarla gliniimiize kadar getirilmesi, dogrusu
kiicimsenmeyecek biiyiik bir degerdir.

Yine derisi yuiziilen Zerdiist kokenli Hallact Mansur
(858-922) ve maktiil Nesimi (hy.1404), Ena’llah/ Enel
Hak < ben tanriyim, ben gercegim dedikleri bilinmek-
tedir. Bu her iki ozan, soylarindan dolay1 degil, iyi dii-
siince, iyi konusma ve iyi eylemlerinden otiirii Réya
Heqi inancinda bas koseye oturtulmustur. Bu baniler,
Hakkin/ Tanrinin insan da tecelli ettigi inancini dillen-
diren en bariz orneklerdir. Bununla birlikte Kurmanci
dilinde Hag/Tanr1 Xadé/ Xuda demektir. Yani kendin-
den veren, kendini veren ve yaradan, benzeri anlamlar
icermektedir. Hak’in, Kirmancideki bir diger karsiligi;
Wayir® dir. Wayir, ayn1 zamanda, Evliyalar, koruyucu
melekler i¢in de kullanilan Sahip anlamini da icermek-
tedir.

Kuzey Kiirdistan/ Dersim merkezli Réya Hagqi itika-
dinda ve Iran/ Irak Kardirtanindaki Ehli Haq inancinda
felsefi olarak yaradilisla ilgili anlatilan mitik aktarim-
lar birbiriyle paraleldir. Bu anlatilar icinde varligin/
ezel’in/ baslangicin tanimi, bir top nur parcasi, bir cev-
her kiitlesi, bir 151k parcasi vs. benzeri tasvirlerle dile
getirilir. Dersimde, gecmisten beri varligin dogusuyla
alakali anlatilan mitik aktarimda “Yer gok yog iken bir
top nur vardi.“ betimlemesinin 6ziinde yatan bir top
nurun, sirr-1 gizinin Haq oldugu inanci vardir. Bu koz-
mik yumurtanin parcalanmasiyla birlikte asama agsama
evren ve canlilarin yaratildigi tasvir edilir. S6z konusu
bu kozmik yumurtanin, Haq/ Heq ile bir baglantisinin
olabilecegi diisiintilmelidir. Soyle ki; Kurmanci dilinde
Hé, Kirmanci dilinde Hak; Yumurta anlamina gelirken,

Yine Fars¢a’da Hak; “Esneme, hapsirma, patlama”“ ma-
nasinda da kullanilmaktadir. Biitiin bu agilimlarla Ar/
Adir/ Ates, nur/ nar ve ocak bilesimleri; Réya Hagqi iti-
kadinin varlik temelindeki bu zurvan-i kozmik, batin
ilminde yumurtadan (hak) dan meydana geldigi inanci
hasildir.

Ehl-i Haq kavraminin i¢i kisaca su kiiltiirel felsefi
artilarla doldurulmaktadir: “Dogrunun Insanlari, Ev-
rensel ruhun insanlari, Dogru yolun yolculari, Hakikat
ehlinin bilgilenmis/nurlanmis insan-i kamilleri!®. Ka-
dim gecmisten beri bu inanci yagatan Kiirt klanlari,
sadece Kardirtanin bilinen cografik alanlarinda yasa-
mamiglardir. Orta Cag Arap-Islam cografyaci tarihgi-
lerinin de eserlerinde belirttikleri gibi; Kiirt klanlar1
asagidan, yani Guiney’deki Basra korfezinden; yukari-
ya dogru Kafkasya bolgelerine, Kuzey’e kadar olan bu
genis cografi alanda konar-gocer ve daha cok otokton/
yerlesik bir yasam tarzi gelistirmiglerdir. Bu cografi
alanlarin cogu Mezopotamya sinirlar1 dahilindedir.

Yol talibinin Kiirt mistisizmindeki bu seyri; bir bil-
gilenme, agsamal1 bicimde hakikat sirrina erme siireci
olarak ele alinir. Iste bunlar; “gercegin/ dogrunun in-
sanlari, Dogru/ hak yolun yolcular1!“ manalariyla an-
lam bulur. itikat siireginin bendeleri, en son asamada
kendilerini; “yolun® ve “hakkin evladi® olarak da ta-
nitirlar. Bu diisturu kendi ana dilleriyle; “Ewladé Ré
/Raa”“ ve “Ewladé Heq" olarak dile getirirler. “Talib
é Heq“ betimlemesiyle de; “tanrinin/ dogrunun ta-
libi/ tabii’si, 6grencisi/ baglis1 manasinda kendisini
ifade etmistir. Dikkat edilecegi gibi, yol onderlerinin
dizayn ettikleri bu inancin temelinde rumuzlu, Batini
gelenegin sirli arayislar1 hep goze carpmaktadir. Batini
felsefede en ¢ok etkilenen bir inan¢ akiminin unuttu-
rulmaya calisilan otantik adi; Aryenik kodlarla bezen-
mis “Réya /Raa Haq" dir. Buna gore “Ré/ Raa Heq"
demekle, Insanin dogru ve diiriist yasantisi, adaletli/
vicdanl davranisiyla Tanriya/ Hak ‘ka ulagsmak ve mev-
cutlagsmak icin inang gercevesinde bu hakikat yolunu
kat etmesi gerektigi imgelenmistir.

Ehl-i Haq kavraminin ici kisaca su kiiltiirel felsefi
artilarla doldurulmaktadir: “Dogrunun insanlari, Dog-
ru yolun yolculari, Hakikat ehlinin bilgilenmis/ nurlan-
mis insan-i kamilleri!“. Kadim ge¢misten beri bu inanci
yasatan Kirt klanlari, sadece Kiirdistan’in bilinen cog-
rafi alanlarinda yagamamuiglardir. Orta Cag Arap-islam
cografyaci tarihcilerinin de eserlerinde belirttikleri
gibi; Kiirt klanlar1 asagidan, yani Giiney’deki Basra
korfezinden; yukariya dogru Kafkasya bolgelerine, Ku-
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zey’e kadar olan bu genis cografi alanda konar-gocer ve
daha cok otokton/yerlesik bir yasam tarzi gelistirmis-
lerdir. Bu cografi alanlarin cogu Mezopotamya sinirlari
dahilindedir.

1960’lara kadar; anadilleri Kiirtce ile kendilerini
ifade eden Kiirt klanlar1 “Alevi, Kizilbas” kavramlari-
nin yani sira daha ¢ok inanclarin1 “itigat é Réya/Raa
Heqi” farkli telaffuzlariyla; “itiqat é me, itiqaté réya
me, Réya me” ve benzeri kavramlarla anmaktaydilar.
“Itikat” teriminin kargihigi olan, “inan, inanma ve
inan¢” benzeri kavramsal sozciiklerin morfolojik agi-
limlari, toplumsal yasayis felsefesinin maneviyata ait
0zin ortak sekillenmesine tekabiil eder.

Ocaxzade ve Ana

Ictimai adetleri icinde 1980’lere kadar Dersim Ocak
Pirleri icin, istisnasiz “Ocaxzade” tabiri, husi i¢cinde,
saygiyla yad edilerek kullanilirdi. Ocak yapisi icinde,
Ocagin erkek soylusuna Kiirtce’de “Pir, Piro, Pilo”,
esine ise “Ana, Dayé” denilirdi. Ornegin Kurmanci di-
linde, biiyiikler cocuklarina tanittiklarinda Ocak pirle-
ri/ aileleri i¢in; “Ewnan Ocaxzede ne! Ew Ocaxlame
ye! < Onlar ocak/ ates-nur ogludurlar!” Evlatlarina
ise “kutsal ategin oglu” anlamina gelen “Ocaxzide”
kavrami kullanilirdi. Bunun yalin anlami; “O, Ocak-
tandir/ atesten/ nurdandir. Kutsal ocagin, atesin
sahibidir!” Benzeri manalarla kendisini giizellestirir-
di. Nitekim antik Aryenlerin Zerdiisti felsefesinin temel
ogelerinden biri olan atar/ ates; “atese nezaret eden
melek (adar)” olarak bilinir. Ates: disildir, Melektir!
Melek ise “Kadin Anay1” temsilen ocagin sahibidir.
Orada da, kutsanan atesin din adamlarina, Magiler,
Mubedlere/ baskanlarina saygi duyulur ve onlar iize-
rine yeminler edilirdi. Ornegin; Avesta’nin Yasna 13/3.
de aynen su dualar yer almaktadir: “Ve ben, ates-din
adamlarinin baskanina, Mazdayasnian inancinin en
heybetli bilim araclariyla yakariyorum...” diye niyaz
edilmekteydi.

Ozellikle son yillarda “Pir ve Ocaxzade” yerine
zecri faraziyelerle Bektasilikten de etkilenerek “Dede”
denilmeye baslandi ki; aslinda bu dogru bir tanimlama
degildir! Ornegin Ocaxzade olan ve inang hizmetlerin-
de taliple iligkisinde birinci derecede gorev iistlenen
Kurmanci dilindeki Réber, “yol onderi, yol gosteren,
kilavuz“ demektir. Bu anlamiyla kutsal yolun onderli-
i, yine kutsanan bu Ocagin hizmetlisine verilmistir.
Ocak hiyerarsisi icerisinde Piramidin tepesinde Riza-
lik temelinde Miirsid (Piripiran) Pir, Réber ve Talip

toplulugu vardir. Sosyal yasam icerisinde ise “el ele el
hakka” kuraminin gecerli oldugu halka orgiitlenme-
siyle biitiin climle canlar (kadin-erkek) esittir.
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Ebu’l Vefa-i Kurdi‘nin izinden gelen ve 13.16.yilizyildan sonra,
Anadolu‘da Tiirkmen Obalar1 arasinda Batini faaliyetlerde bulu-

nan bazi Yol Erenleri...!

Kutsal Mekanlar

Dersim’de antik ¢aglardan beri konup-gocen ve bura-
larda ardillar birakan, yukarida siraladigimiz antik
halklarin kutsal mekanlari elbette bulunmaktaydi. Iste
bu antik tapinaklarin eksenine, yol erenlerinin kur-
duklari ilk mekanlara, Ocaklara (hane-soy), dergahla-
ra baglilari-ardillari; “Ocak evi < Mala Ocexé, Bano
Pilé, Ziyaru Ewliyayé, Dergaxé Pilé vs.” diyerek, bu-
ralar1 asirlardan beri takdis etmislerdir. Inanca ait bu
komiin mekanlar, inang ritiiellerinin yasandig1 yerler
diginda; egitim-6gretim okullar1 (Inang¢ merkezleri),
halk mahkemelerinin gerceklestigi adliye, tarima daya-
11 ekonomik faaliyetleri, as-is kurumu ve dig diinyayla
gelistirilecek iletisim gorevlerini ifa etmistir. Ocak Pir-
leri tarafindan kurulan bu mekanlarin yani sira bir de
dogal anlamda kutsanan mekanlar da bulunmaktadir.
Bunlar su kaynaklari, nehirler, daglar, nisangah-
lar, yash agaglar ve benzeri dogal ortamlardir. inang
mensuplari kendilerini dogayla ve dogadaki biitiin can-
lilarla 6zdeglestirdikleri i¢in aslinda biitiin evrenin-do-
ganin canli ve kutsal olduguna inanirlar. Dogadaki en
zehirli bir yaratik olarak karsimiza ¢ikan Yilan /Mar
bile bu inancta kutsaldir. Dokunulmazlik zirhindadir.
Bu vesileyle biitiin Gilbanglar1 yani dogaglama dile ge-
tirilen dualari; yardim edilmesi gerekenlerin basinda
bile 6nce dogadaki “kurda- kusa, cel u ¢iik” diye baslar.
Sabah giinesine, gecenin ay’ina-yildizina dualar edilir.
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Itikat Siireginin Yapisal

Formu Olan Kutsal Ocaklar

Hind-Avrupa ve Uray-Altay dil ailelerinin c¢ogunda
“Ocak” sozcligiiniin yazilist ve anlamsal agilimlari
hemen hemen ayni degerlere isaret etmektedir. Fakat
Hind-Avrupa dil grubuna bagli olan Kiirtce ve Farsca’da
“Ocak, Ucax, Ocax” kavraminin anlami daha da be-
lirgin bir kutsiyete kavusturulur. Ocagin kutsal ateg ve
soy’la olan ilintisi, felsefi bir boyut kazanir. Dolayisiyla
ic ice gecmis “Ocak, Ates ve Alevi” kavramlarinin koke-
ninde antik Aryenik kiiltiirel dizgelerin son halkasi olan
Zerdiisti degerlerin, daha c¢ok goze carptigi anlasilir.
Ocak kavraminin tarihsel kokleri hakkinda modern gii-
niimiizde bir cok malumat bulunmaktadir. Fakat Réya/
Raa Heqi itikatlinda Ocak kavrami, insanin varolus
baslangiciyla “kandas/ klan/ ¢ekirdek aile” ye tekabiil
etmektedir.

Asikardir ki; “Zamansiz, Mekansiz ve Sifatsiz”
olan her sey, Réya Heqi diisturunda “yok” hiikmiin-
dedir. Varligin dogusundan beri; yani “kal u bela” da,
kayd1 tutulmayan ol yitik zamanlarda Réya Heq itikadi-
nin kurumsal yasalar1 belirlenirken, yol erenlerinin iic
sacayagl (teslis) lizerinde hareket ettikleri anlasilmak-
tadir. Ileriki sayfalarda grafigiyle gosterilecegi gibi bu
triloji terkiple; “Beslenme, Barinma, Ureme/dogum”
ile sembolize edilmistir. Buna gore, Haq ehlinin Dai’le-
ri tarafindan kozmogonik carkin dislileri, devr-i daim
ederek soyle dondiirilmiistiir.

Itikat literatiiriinde Ocak; Oc(a)ex/ Rojin, kutsanmis
ev/ hane oldugu gibi, ayn1 zamanda Ocak; evde yanan
atesin/ nurun sembolik mimarisi olarak duvar icin-
de yerini almistir. Yani Ocagin, kutsal atesle yakinen
bir ilintisi s0z konusudur. Avesta’ya gore, ocaktaki ate-
sin, diizgiin ve temiz odun- agaglarla (baresma) yakil-
mas1 gerekmekteydi. Bu kalitsal izdusiimiin aynisini,
13.yiizyilda, Yunus’un dergaha tasidig1 diizglin odunlar
da bulmaktayiz.

Itikat siiregindeki “Ocakzdde/ ocaxzade” kavrami,
ayni zamanda Arya/ Ari Zantu’ nun modern forma-
t1 olarak algilanabilir. Genel goriis itibariyle bilinen
“-Zade” ogul, evlat demektir. Fakat Kiirtce, Fars¢a ve
hatta Pestuca’da Zade fiilinin kokeni Avesta dilinden
gelmektedir. Kast (- ayricaliklar bakimindan yukaridan
asagiya dogru kesin oOlciilerle sinirlanmis, toplamsal si-
niflarin kutsanmis aileleri) manasina gelen Avesta’daki
“Zantu”(Avesta, 2012: 479); Zade kavraminin bir diger
formudur. Avesta da Ari/ Arya Zantu olarak gecen bu
sozciik, ayn1 zamanda Ari kokenli, Arigiller, Ariler, Ar-
yalar anlamina da gelmektedir.

“Ar1/ Ari/ Arya”; Stimercede, “sabanli-¢iftci toplu-
mu” anlamina gelirken kavraminin ici; “Serefli, temiz,
miinezzeh, yabanci seylerden arinmis, karisiksiz, saf, ha-
lis, giinahsiz, duru ve benzeri” manalarla doldurulmak-
tadir. Ocak icinde kullanilan yuvarlak halka/ evren alti-
na monte edilmis ticayakli (sépi/sacayagl) demir arac,
hane i¢indeki evrenin tagiyicilari olan “ana, baba ve ev-
lad1 (-erkek-kiz cocugu)” temsil eder. Avesta’da; Ates’in,
ocagin kutsandig1 Yasna: 62/2.de “..ve senin ocaginin
demir ayaklar diizenli bir bicimde yerlestirilsin...”(A-
vesta, 2012. 279) diyerek dua ve istemde bulunulur ki;
Ocakta kullanilan demir ayakli bu aracin kokeninin ad-
resini Zerdusti kaynakli oldugu bizlere hatirlatilmakta-
dir. Ocakta kullanilan bu ii¢ ayakli demir aracin, itikat
terminolojisindeki Carx: Séma-h/sé-mah (sé; ii¢, ma-
h; ana ve ay) kavrami bir yoniiyle de; Evrenin Ug ay’1
olan Hilal, Yarim ve Dolunay’a tekabiilden; “Ana, es
(baba) ve kiz cocugu” sembolize ederken, diger yan-
dan carx-1 Semah’in; batini manada, Ana rahmindeki
doguma duran ilk kozmik devriyenin baslangi¢ ani ol-
dugunu da yeri gelmisken burada hatirlatmaliyiz.

Toplumsal Ocagin Baslangi¢ Olusumu
Tarihsel siireci icinde birer okul amacgli viicuda geti-
rilmis Ocaklarin icsel yapisinda Réber, Pir, Miirsid
(Pirépiran) iiclemesiyle “Talipler toplulugu” halkasi
olusturulmustur. Burada sozii edilen Réber, bir baki-
ma ocakta/ okulda “ilkokul 6gretmeni”; Pir “ortaokul
O0gretmeni” ve Miirsid ise “liniversite hocas1” islevi-
ni gormiistiir. Ocaga baglanan Talip ise ad1 lizerinde,
komiinal toplumsal yasama dair var olan sirl bilgileri
talep eden, “6grenci, talebe”dir. Biitiin bu 6zgiin siirec-
ler, hiyerarsik gorevlendirmeler, rizalik temelinde ge-
listirilmigtir. Kadim zamanlarda viicuda getirilen tarim
toplumuna dayali bu yapilar, 6zerk yonetim modelleri-
nin ilkine 6zdes gelen yapisal kurumlardir.
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Modern Anlamda

Inancin Son Formasyonu

Tarimsal ortakgi/ komiinal toplumun yasamsal seriive-
ninin farkli bendelerinde dongiilenen bu ti¢lii denklem
sonucunda, ilk cekirdeklerden olan hanenin/evin kut-
sanan nurani/ insan-i kamil nesline, siire¢ icinde bu
yolda, rizalikla; “Ocaxzede/ Ocaxlamé” denilmistir.
Lokmanin toplumsal sunumu; “Xonca yé Heq“ de-
yimiyle; Ewlad é Heq toplulugunun ortak¢i (komiin)
liretimine ve ortakca tiiketimine isaret edilmistir. Ta-
rihsel siireci icinde birer okul amacli viicuda getirilmis,
ocaklarin i¢sel yapisinda Réber, Pir, Miirsid (Pirépiran)
ticlemesiyle “Talipler toplulugu “halkasi olusturulmus-
tur.

Bu erkan’da asama asama yolun ince kurallar1 ve
birlikte yaratilacak olan toplumsal degerlerin hak ve
hukuksal boyutlarinin 6ziimsenerek tatbiki elzemdir.
Ocak, Pir ve Talip ticlemesiyle asirlik bir dogal yasam1
boyle siiregelmistir. Bu dinsel-sosyal, kiiltiirel ve eko-
nomik temel gerceklikle, asirlardan beri yol yliriinmis,
erkan gorilmiistiir. Modern dilde ocak, orgiitlii top-
lumsal bir yagama isaret etmektedir. inancimizin bu
temel Ogesi yasamali ve inadina yasatilmalidir. Antik
bir Mezopotamya yaratmasit olan inancimiz, Anadolu
ve Kuzey/ Bakur Kiirdistaninda (Tiirkiye Kiirdistani),
1918 yilindan sonra “Alevi“ adiyla anilan Tiirkmen Bek-
tasileri ve Kiirt (Dersim) Réya Heqi Ocaklar1 19:yiizyil-
dan once kendi aralarinda iki ayr1 gruptan miitesekkil
yapilardi. Tarihsel varlig1 icinde Batini dailer tarafin-
dan, belli cografi merkezlerde tesis edilmis bazi inang
ocaklari, dergahlari, okullar1 viicuda getirmislerdir.

Réya Heqi Itikati; Kuzey Kiirdistan’da (Yukar1 Me-
zopotamya) yasayan kadim Kiirt asiretlerinin bagl
oldugu sosyo-kiiltiirel, geleneksel etnik inancl bir ya-
pisal formun adidir. Bu itikat slireginin ana merkezi,
Dersimdir (Mamiké, Kalan). Inancin yapisal orgiitliilii-
g, ocaklar/ ocaxlar ve ocaxzadeler (Réber, Pir, Piripi-
ran/ Miirsid) tizerinden gelismistir. Rii sipi/ yasl inang
mensuplarinin ortak hafizalarinda kodlanan sozlii an-
latimlarinda, mensubu olduklar1 bu inancin evveliyat
stirecini; “Kal u beladan” yani yaradilisin (dogumun)
baglangicindan beri/ énsiiz zaman olarak anlamlandi-
ralar. Dersim ve yakin cografi cevresinde elde edilen
yer alt1 bulgularinda ve gerekse inancin literatiiriinde
kullanilan Kiirtce dillerindeki teolojik kavramsal s0z-
cliklere bakildiginda, Evren-insan baglaminda gelisen
inancin, antik caglara uzanan bir gecmisinin oldugu
kendiliginden anlasilmaktadir. Kurmanci dilinde, iti-

katé me, bizim inancimiz /itikadimiz kavramini da
siklikla kullanan topluluk mensuplari, buradaki itikat
tanimiyla, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-dinsel bir kurallar/
yasalar manzumesinden soz etmektedirler. Itikat te-
rimini, ayni zamanda Inang¢ yerine Kurmanci olarak
kullanmaktadirlar. Bu siirekteki Itikat kavraminin, iq-
rar (yemin etme, karsilikli anlasarak axirete kadar soz
verme) kavramiyla ayni koksel vurgulara sahip oldugu
diisiiniilebilir.

Réya/ Raa Heqi silirek Ocaklarinin kendi arasinda
gelistirdikleri bir i¢ organizasyonu da (sosyal, dinsel-i-
nancsal hiyerarsi vb.) bulunmaktadir. Buna gore ge-
nelde Alevi, 6zelde ise Réya/Raa Heqi Kiirt Ocaklari,
kendi icerisinde bir halka olusturmuslardir. Buna gore
inanc giizergahi; Talipten bagslayarak Réybere, Pir’e,
Miirsid’e (Pirépiran) uzanan bir yol izlemektedir. “El
ele, el hakka!“ diisturuyla Ocaklar kendi i¢inde esitlikgi
dongiisel bir sistem gelistirmiglerdir. Kurmanci dilinde
buna “Ocaxé Xelgan, Xelqga Ocaxlar1“ ad1 verilmistir.
Glines cemberini betimleyen bu goksel-kozmoganik
sistem, 12 Ocak arasinda doniilenden bir nevi kadin-er-
kek birarada cark-1 pervaz eden Semah’a da isaret eder.
Erken donemde 12 Ocak sistemi iizerinden sekillenen
Ocaklar, daha sonraki asirlarda ise zaman ve mekan
zorluklarindan kaynakli Ocaklar icinde c¢ikan yeni
ocaklarla bu say1 artmistir.

Fakat Ocaklar arasinda rizalikla baglilik temsiliye-
ti, en son mertebede bir ocaga; Miirsid‘e (glinesin miri)
Pirépiran‘a verilir. Bu dongii, Kurmanci dilinde “Ser é
Seran, Seré Celan < Baglarin basi, Kirklarin basi” ta-
biriyle hayat bulur. Ocaklar Miirsidlik babinda karisik
bir istemle birbirilerine baglidirlar. Boylece Ocaklarin
kendi aralarinda degisik yol ve yontemlerle birbirilerine
rizalikla Miirsid’lik ikrar1 verdiklerine rastlanmaktadir.
Bu hiyerarsi yapi icinde Ocak Pirlerinin de kendi arala-
rindaki kisa mesafeli iletisimleri hedeflenmistir. Ayrica
bu yontemle Ocaklar-pirler arasindaki sosyal aglarin
gelisimi, ozerk bir yapiya kavusturulmustur. Bu alan,
taliplerin mensup oldugu Pirler divanidir. Bu divan’a
modern dilde “yiiksek siira, konsey merkezi“ de de-
nebilir. Bu divan; basta Pirlerin kendileri ve kendilerine
bagli olan talipler arasindaki sorunlarin konusulup-¢o6-
zlllip ve karara baglandigi bir iist kuruldur. Rizalik
temelinde olusturulan bu Miirsidlik divani, toplumsal
0zyonetimde bagvurulacak son mercidir.

Kiirt klanlarinin bagli oldugu Dersim merkezli Réya/
Raa Heqi Ocaklarinin Pirépiran (Miirsid) ekseninde ge-
listirilen i¢sel hiyerarsi sistemi kismen ve sinirli haliyle
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asagidaki tabloda goriildugii gibidir. Fakat Ocaklar ara-
sindaki bu i¢sel iliski, bolgelere ve zamansal stireclere
gore stirekli degiskendir.

Ser é Seran, Seré Celan,

Miirsid (Pirépiran) Ocag:

Réya Heqi Ocaklarinin kendi arasinda gelistirdikleri bir
ic organizasyonu da (sosyal, dinsel-inancsal hiyerarsi
vb.) bulunmaktadir. Buna gore genelde Alevi, 6zelde ise
Réya/Raa Heqi Kiirt Ocaklari, kendi icerisinde bir halka
olusturmuslardir. Talipten baslayarak Réybere, Pir’e,
Miirsid’e (Pirépiran) uzanan bir yol izlenmektedir. “El
ele, el hakka!“ diisturuyla Ocaklar kendi i¢inde esit-
likci dongiisel bir sistem gelistirmislerdir. Kurmanci
dilinde buna “Ocaxé Xelgan, Xelga Ocaxlar1” ad1 ve-
rilmistir. Giines cemberini betimleyen bu goksel-koz-
mogonik sistem, 12 Ocak arasinda dongiilenen bir nevi
kadin-erkek bir arada cark-1 pervaz eden Semah’a da
isaret eder.

Nitekim en son mertebede, alanda bizim yaptigi-
miz sozli tarih arasgtirmalarimiza istinaden diyebiliriz
ki ; Miirsidlik (Pirépiranlik) Ocagina; Dersim Bargini
merkezli “Axucan® ve Malatya Mineyik merkezli “Zey-
nel Abidin/ Ebu’l Vefa Ocaklar1® layik goriilmiistiir.
Bunun nedenlerinin basinda ise bu ocaklarin, 10.11.
ylzyillarda yani erken donem ocaklar1 olmasiyla acik-
lanabilir. Diger Ocaklar; 12.13.yiizyillarda ve sonrasin-
da viicuda getirilmis Ocaklar ise kendi aralarinda biri
birilerine Réberlik ve Pirlik makamlarinda baglanarak
en sonunda, farkl tali yollarla bu iki Ocaga ulasirlar.
Yine diger Ocaklarin kendi aralarinda degisik yol ve
yontemlerle biri birilerine rizalikla Miirsid’lik ikrar
verdiklerine rastlanmaktadir. Bu hiyerarsi yap: icinde
Ocak Pirlerinin de kendi aralarindaki kisa mesafeli ile-
tisimleri hedeflenmistir.

Bu alana iligkin yaratilan deruni felsefeye gore; “On-
larca Réberin, Pirin eli Pirépiran’a ve Pirépiran’in eli ise
Xizir'in eline ulagirken, Xizir'in eli de talibin iizerinde-
dir! Bu dar-1 hak’da alt-iist; Sag-sol iistlinligii yoktur!
Ol sebeptendir ki; bir ka¢ ciimleyle kocaman bir ana-
yasa metni 6zetlenmistir. Ornegin; “Eri, erden secen
kordiir! Nefis ittir! Benligi korerten seydir.”

Ocak Réberleri, Pirleri ve Miirsidleri kendi aralarin-
da evlilikler yaparlarken, talipleriyle asla ve katé evlen-
mezler! Kiirt klanlarinin bagl oldugu Dersim merkezli
Raa/ Réya Heqi Ocaklarinin Pirépiran (Miirsid) ekse-
ninde gelistirilen icsel hiyerarsi sistemi kismen ve si-

nirl haliyle asagidaki tabloda goriildugi gibidir. Fakat
Ocaklar arasindaki bu i¢sel iligki, bolgelere ve zamansal
siireclere gore stirekli degiskendir.

Erken donemde (11.13.yiizy1lda) tesekkiil eden 12 Pir Ocag1, Piré-

piran/ Miirsid ve bunlara bagli olan 6zerk Ocaklar. Zaman iceri-
sinde kendi aralarindaki hiyerarsi durumlar1 degismistir. Buna

gore Miirsidlik makamlari da degismistir.

Hakullah/ Ciralix

Yolun geregi Talib’e verilen hizmet karsilig1 olarak;
iretilen Hakullah/ Ciralix kavrami, anlasildig: gibi,
Hak’kin/ tanrr’nin/ dogrulugun hakki olana verilen
yol’'un delilin/ ¢ciranin sembolik maddi bir degeridir. Ri-
zalik temelinde bir hak olarak kabul edilen bu Hakku-
lah; Ocaklarin devamlilig1 acisindan da 6nemldir. Ayni
zamanda bununla Talip; Ocaxzade’ye verdigi haqulla-
sin1; Ocaxzadenin, Pirin bir bagka fakir talibine yolla-
digin1 mesajlar. Bunun bir diger manasi daha vardir!
Talibin verdigi bu hakkullayla Pir; Ocax’ta, kutsanan
kendi hanesinde, talib’i i¢in dualarla/ gilbanglarla ¢ira
yakar, cerax uyandir..! Tarihsel siireci icerisinde Hak-
kula/ Ciralik alarak zenginlesen mal-miilk sahibi olan
bir tek Ocak Piri, Ocaxzade yoktur. (Yalgin, 2018:28).

Alevilerde 12 Hizmet: Kolektif Ibadet

Taliplerin bagli olduklar1 Ocak Réberleri, Pirleri, Piripi-
ran/ Miirsidleriyle birlikte inangsal ve sosyal sorunlari-
n1 surekli hasbihal ederek siirdiiriirler. Bu inangsal gele-
neklerin yasatildig1 meydana/ zamana/ dem’e; "Ayin-i
Cem, Civin/ Civat” derler. Bu toplumsal ritiieller silsi-
lesi, toplamda kadin-erkekli 12 can tarafindan yiiriitii-
liir. Bunlarin hepsi esit ve goniillii hizmetli kisilerdir.
Hic¢ bir toplumsal inancta, icra edilen dinsel-inancgsal
ritlieller, torenler 12 kisi tarafindan yiiriitiilmez! Pirler
divaninda gerceklestirilen bu toplanma aninda, Ocak
baglilar1 bir arada olurlar. Burasi ayni zamanda bir ulu
divan/ mahkeme/ dar-1 meydan iglevini de goriir.
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Baglilar arasinda biri biriyle kiis-dargin olan aileler,
agir sorunlari yoksa goniil rizaligiyla hemen o anda ba-
ristirilir ve ondan sonra rituiellere gecilir. Hig bir inan-
cin ibadet ani, mahkeme iglevi gormez! Bu toplanma
aninda Kadin-erkek bir arada kardesce oturulur. Evli
ciftler dahi bu demde, tabiri caizse biri birine kardes-
tirler. Bu meydana gelen herkes, giicii dlciisiinde sulu
ve kat1 lokmalar sunar. Lokmalar i¢-ice karigtirilir ve
ritliel sonrasi karistirilan lokmalar esit bir sekilde dagi-
tilir. Hi¢ bir inancin ibadet aninda boyle bir icraya rast-
lanmaz! Biitiin bunlar, tarima dayali komiin-ortakci
Alevi toplumunun yarattig1 ortak degerlerdir. Iste bii-
tiin bu tarihsel stirecler, 6zerk-o6zyonetim seklinin ilk
niiveleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun disinda
Pir Ocagina bagh olan talibin evine en az yilda bir kes
ve Ozelliklede harman sonunda yani sonbahar da gider.
Gittigi evde de aile Cem’i baglanir. Lokmalar yenir du-
alar verilir.

Réya /Raa Hegiye'de
Halk Mahkemesi: Cemat
Réya/ Raa Heqi inancinda Cemat/ Comat diye bir top-
lanma meclisi bulunmaktadir. Kurmanci dilinde bu me-
rasim; “Cemat kirin, Cemat ce kirin, Coméat bun” gibi
kavramsal benzerliklerle ifade edilir. Bu toplanmanin
tek amaci, taraflar arasinda meydana gelen husumet-
lerin giderilmesi icin bir araya gelinir. Pirler divanin-
da ve insan-i kamiller makaminda toplanan husumetli
canlar, sorunlarini dillendirir ve karsilikli konugmalar,
tartigmalar sonucu taraflar uzlastirilir. Aksi halde, yo-
lun geregi oy birligiyle haksiz olan tarafa, ahlaki ku-
rallar cercevesinde bir takim diiskiinliik cezalar1 veri-
lir. Boylece resmi mahkemelere hi¢ bir Can gitmeden,
kendi sorununu, toplumsal biitiinliik icinde halleder.
Bu hukuksal siireg, 1980°lerin sonuna kadar siiregelmis
ve 90‘larda tamamen sonlandirilmistir. Alevi toplumu-
nun tarihsel ge¢misinde oOzerk-ozyonetimin sistem-
sel yapisina Ornek verilebilecek en temel alan, iste bu
cemat/ halk mahkemesidir. Yani, modern diinyamizda
kamu hukuku dedigimiz, devlet adliyesi, hukuku kar-
sisinda Aleviler, kendi natiirel hukukunu ahlaki deger-
ler silsilesi icinde ¢ozmiislerdir. I¢sel sorunlarini devlet
mahkemelerine gotiirmeyen, kendi kendine gelistirdi-
gi ahlaki-vicdani yontemlerle sorunlarini ¢ozdugi tek
topluluk, bu kadim topraklarin, kiiltiirlerin son sahip-
leri Alevilerdir.

Buna ek olarak itikat siirecinin kendi Kurmanci di-
linde, dar’la alakali bazi tamlamalar dizgelestirilmistir.

Mesela; Kisandin daré ‘cektiler dara’; kisandina daré
‘dara cekmek® Rawestin, dawestin daré < dara dur-
mak, cekilmek, ¢cikmak, kalkmak. Rawestin, dawestin
li divané < divana durmak. Ji dar daxistin < dardan
indirme erkani/ toreni. Yani hakka yiirtiyen bir Can’in
ylriiylsiiniin ticiinct ve ozellikle de kirkinci gliniin-
de, sevenleri tarafindan yapilan yemekli Ayin-i Cem’in
ruhsal adidir.

Yine “Dar a Heqi, dar a Xiziri, dar’a yimam 1sén
bi, Co ya hegqi, Coy a itikat” ve benzeri adalet tanim-
larina gonderme yapilan bu dizgelerle, Kiirt Alevile-
ri kendi icinde bazi objeleri, inangsal bazda ele alarak
hak ve hakikat perspektifleri gelistirmislerdir. Adalet
divanindaki goriilen davada, hakkin tecelli etmesinde
kullanilan Réya Heqi itikadinin olmazsa olmaz objesi
“tarix, darik, erkan, asa“ diye tabir edilen ziyaret aga-
cdir.

Miisahip

(Ahiret Kardesi < Bira Yé Axireté)
Ortakc1 toplumda yasayan her bireyin, talibin okula,
ocaga, yola girmesinin bazi sartlar1 vardir. Bu olgu-
nun en basinda ise ayni toplumda kendisine bir Musa-
hip (ahiret kardesi < bira yé axireté), edinmesi gerekir.
Daha ¢ok ortakei toplumun cekirdek olusumuna isaret
eden ve dolayisiyla sinif farklilagmasini yumusatmaya,
hatta ortadan kaldirmak maksadiyla gelistirilen bir te-
mel o6gretidir. Musahiplik, yol kardegligi (bira yé axreti,
Bira yé Eqrari), yasamdan-don degisimine (hakka go¢-
me) kadar ki siirede, iki Can’dan-4 Can’a ayni beden-
de zuhur eden yasama bir gondermedir. Bu temel 6ge,
inangsal bazda ayni antik kokenden gelen, Alevilige de-
yim yerindeyse Musahip olan Ezidi inancinda da aynen
vardir.

Réya Heq Itikatinin Temel Tasi: Ebu’l
Vefa-i Kurdi (925-1017)

Modern tarih yaziminda Ebu’l Vefa-i Kurdi (925-1017)
gozlerden 1rak tutuldugu gibi, yapilan arastirma ve bir
takim incelemeler sonucu; Onun hakkinda var olan
Arapca, Osmanlica, Tirkce ve Almanca yazilanlarin
boliik-por¢iik yazili kaynaklarin, halen bile tam olarak
bir gercegi ifade etmedigi anlasilmaktadir. Clinkii bu
alanda; Ebu’l Vefa 6gretisinin giiniimiizdeki en katik-
s1z takipgileri olan Kiirt Aleviliginin (itigat-1 Réya/ Raa
Heqi) Banileri ve onlarin baglilarina biraktiklari yazi-
11 kronikleri hep g6z ardi edilmistir. Dolayisiyla sozi
edilen mevcut kaynaklarda tarihsel, sosyal boyutuyla
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ve menkibevi olgulariyla ele alinan Ebu’l Vefa konusu,
ozellikle Kiirt Aleviligi (itikat-1 Réya Heqi) acisindan
oldukga bakir bir alana isaret etmektedir.

Esas itibariyle arastirmacilar; Arapca, Osmanlica
yazili kaynaklarda mevcut olan Ebu’l Vefa’'nin gercek
kimliginin gizlenmesine yonelik hareket etmislerdir.
Onun bir “batini Daisi“ oldugu gizlenmistir. Islam’in
ehl-i Siinnet ve’l cemaat inang yapisindan uzak, antik
kiiltiirel degerlerden kaynakli kokensel inanclarin ya-
satilmasinda bir gecis kopriisii vazifesini gordigu ya-
dsinmistir.

Kiirdistan Réya/ Raa Heqi itikadinda ve Anadolu’da
gelisen Bektasi Turkmen ziimrelerin inangsal kokeni-
nin Ebu’l Vefa’nin; Aryenik 6gretilerin harmanlandigi
“Bagdat ekolii“ niin karartilmasi ve bunun yerine, asl
olmadan yaratilan “Tiirk¢iiliik/ Samanizm sentezli”
eksenden gelistirilen “Horasan ekoliiniin“ ikame edil-
mesi hedeflenmistir.

Mezopotamyali Ebu’l Vefa’nin
Anadolu’ya Etkisi

Kiiltiir tarihi acisinda, 6zellikle Tiirk-Islam sentezli ol-
gularla Kuzey Kiirdistan’da ve sonrasinda (13.yy) Ana-
doluw’da, Onun izlini takibe den “Babailerin” sahsinda
gelisen Batini ekollerin gercek mahiyetinin ortaya ¢i-
karilmamasi yada karartilmasi hesaplanmisgtir.

Babailerin bastirilmasindan (1240) sonra yine onun
yolundan giden bir Batini Daisi olan Haci Bektas-1 Ve-
li'nin gercek kimliginin gizlenmesi ve nitekim onun bir
“Horasanl Tiirkc¢ii“ ve ayn1 zamanda “Anadolu’da Is-
lam’1 yayan bir ehl-i slinnet ve’l cemaat akincis1” oldu-
gu yalanlar1 pompalanmistir.

Bilinmektedir ki; Ebu’l Vefd’nin Anasi, “Nergiz, Ner-
gizan”, Babasi “Arezi, Arizan” Kiirt asiretindendir. Soy
degil, Yol silsilesiyle; 4. Imam Zeyn’iil Abidin’in (659-
713), imam sayilmayan isyanci oglu Zeyd bin Ali’ye
(698-740) dayanmaktadir. Dersim merkezli Réya/ Raa
Hegqi itikadinin Ocak evliyalar1 (10.11.yy.), yazili kro-
niklerinde (secere, iclas, yazili belgelerinde), Ebu’l
Vefa-i Kurdi’ye baglanmaktadirlar.

Son s0z yerine

Esas itibariyle Alevilik inancinin kendisi, basli basi-
na ozerk bir inanctir. Etnik bir inanctir. Semitik hic
bir dinin eklektigi degildir. Hi¢ bir dinin i¢inden c¢ik-
mamistir. Bu vesileyle modern adiyla Alevilik; hi¢ bir
inancin-dinin icinde telaki edilemez! Alevilik inanci;
asirlardan beri Emevi (661-750), Abbasi (750-1258),

Selcuklu (1040-1308), Osmanl1 (1299-1922) ve Cum-
huriyet dénemlerinde resmi Islamiyet’in yonetimi alt1-
na alinan tilkeleri Kiirdistan’da baski, zuliim, siirgiin,
katliam, soykirimlar yasadiklar1 halde yine de, kadim
inanclarindan asla taviz vermemiglerdir. Aleviler, bii-
tiin bu olumsuzluklar karsisinda yarattiklari 6z yone-
timsel yolunda, kendi icerisinde gelistirdikleri 6zerk
toplumsal yapilariyla hayatlarini stirdirmiislerdir. Fa-
kat ozellikle son 30-40 yildan beri kentlesen Aleviler;
kadim Ozerk-6z yonetimsel pratik deneyimlerinden her
gecen giin biraz daha uzaklagsmakta ve kapitalist mo-
dernite kiskacinda, Yol’'un Birliginden maalesef uzak-
lasmislardir.

Musahip edinme olgusu ayni zamanda bir “Tkrar
verme, Ikrar alma (yazisiz antlasma-soz verme” erkani-
dir. Bu Canlarin aileleri, axirete kadar biri birileriyle ev-
lenmezler! Bu geleneksel kiiltiir, kadim zamandan beri
Alevilerin hak-hukuksal zeminindeki vicdani islevini
ortaya koymaktadir. ikrar/ musahip Erkdni; Ocak siste-
mi icinde toplumsal uzlasiyla ortaya cikarilan art kiil-
tiirel degerlerin vazgecilmez, yazisiz ahlaki yasalarinin
temelini olusturmaktadir. Miilksiiz bir toplumda farkl
ailelerin biri biriyle gerceklestirdikleri kardeglik (musa-
hiplik) ahdi/ sozlesmesi; Alevi inancinin, ayni zamanda
toplulugun 6zyonetim savunmasinin ve siirdiiriilmesi-
nin orgiitsel insasidir. Toplumdaki cekirdek ailelerden
baslatilan bu ortak¢i yasamin, modern dinyamizdaki
karsilig1 6zgiin, 6zerk yasama tekabiil etmektedir.

Hak ile kalin!
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ELIF KAYA

| YARATILIS MITOLOJILERINDE |

| KADININ iZiNi SURMEK |

ncellikle sunu belirtmek gerekir ki tarihte insa-

nin erdigi ilk anlamlar, ilk bilgiler, degerler bu-

lundugu ‘an’ ve yerle sinirli kalmamig, kismen
farkliliklar1 tasisa da kok yani ilk dogus anlamlarinin
izini tasiyarak yayilmis, kismen farklilassa da giinii-
miize kadar gelmistir. Bu anlamda giiniimiizii anlamak
icin KOK i bilmek, son derece 6nemlidir. KOK nedir?
En sade ifadeyele, oldugumuz ve nereden geldigimizin
bilgisidir. Kokii, bilmeden ne oldugumuzu bilemeyiz.
Bu sadece giiniimiizde pesine diistiigiimiiz ve cevaplar
bulmaya ¢alistigimiz bir soru degildir. ilk insandan bu
yana insanin kendisini tanimlamaya ve cevaplar bul-
maya c¢alistigini gecen derste de ifade etmistik. Ben ki-
mim, icinde bulundugum cevreyle iliskim hangi esaslar
tizerinden gelismis, yasadigimi evrenin dogasi nedir,
gibi pek ¢ok soruya cevaplar bulunmaya calisiimistir.

Kokii tanimlamak ve bilmek o kadar 6nemli ki tarih-
sel stire¢ boyunca her sistem kendi ideolojisi temelinde
kokiin ne olduguna dair bir mitolojik 6ykiiyle cevaplar
olusturmaya caligmistir. Yasamin nasil olustugu, in-
sanin nasil yaratildigi, gorev ve sorumluluklarinin ne
oldugu bu yaratilis mitolojilerinde tarif edilir. Mitolo-
jinin bu tiriine yaratilis mitolojisi denilir. Bu mitolo-
jik oykiilerin hepsi ideolojik perspektifle oriilmislerdir.
Yaratilis mitolojilerinin analizini yaptigimizda o done-
min olusturulan sisteminin kodlamalarini ¢oziimleye-
biliriz.

Evet, bir kok var ama bu kok tarihsel stire¢ boyun-
ca yasanan gelismelere paralel olarak degisme de ug-
ramigtir. Oyle sabit kalmamistir. Degismeden kalmasi
doganin yasasina da aykiridir. Kuantum “degismeyen
tek seyin degisim oldugunu” soyliiyor. Alevi inang felse-
fesi de “dona don’ felsefesiyle her seyin degisim halinde
oldugunu ifade ediyor. Ama bu degisim her zaman ken-
di oziine bagh bir degisim olmayabiliyor. Bu nedenle
yaratilis destanlarinda ulagsmaya calistigimiz anlatila-
ni1 oldugu gibi kabul etmek ve hakikat olarak algilamak
degildir. Degisimin hangi dinamiklerle ve nasil oldugu-
nu, hangi ideolojinin bu degisimde rol oynadigini ana-
lizlerle gorebilmektir.

Yani soyle ifade edebiliriz yagami bir nehre benze-
tirsek, biz bu nehrin sadece bir kesitinde bulunuyoruz.
Bulundugumuz kesitten yola ¢ikarsak bu nehrin tiimii-
nii tarif etmek pek miimkiin olmaz. Nehri tanimak ve

tanimlamak istiyorsak mutlaka geriye dogru yolculuga
cikip dogdugu kaynaga ulasmamiz gerekir. Bu yolcu-
lukla ancak nehre hangi kollarin eklendigini, suyun
nerede derin, nerede seyreldigini anlayabiliriz.

Mitolojilerde dikkat ¢ceken 6nemli konulardan biri de
neredeyse her mitolojide bir tufan oykiisi vardir. Nuh
tufani olarak bildigimiz mitolojik anlatimin benzerini
biz diger mitolojilerin tiimiinde hemen hemen farkl
versiyonlari ile goriiriiz. Burada hep bir kaos ve ardin-
dan yeni bir yasam ve diizenin geldiginden bahsedilir.

Mitolojiler bir toplumun manevi degerlerini yansi-
tan onemli Oykiilerdir. Bu nedenle bu 6ykiilere bakti-
gimizda o toplumun onemsedigi degerleri 6grenebilir,
anlayabiliriz.

Bu giinkii konumuzda da Alevilikte cok yaygin olan
Ana kiltiiriinii anlamak i¢in yaradilis mitolojilerinde
ve tanricanin izinde ytiiriiyiip, bunun bilgisine ulasma-
ya calisacagiz.

Dogal Toplum - Ana Eksenli Toplum
ile Ataerkil Toplum Arasinda Ayrisma
Dogal toplum inanislari yeryiizii eksenli, ataerkil top-
lumun tanrilar1 gokyiizii eksenlidir. Dogal toplum yada
neolitik toplumlarda siyasal, ekonomik, toplumsal, dini
etkinlikler tarima dayali olarak gelisir. Takvimin belir-
lenmesinde tarim belirleyici bir yere sahiptir. Buda za-
mani diiz cizgisel bir eksende ele almak yerine yasami
dogumdan o6liime, 6limden doguma dongiisel bir ya-
sam goriisiinii esas almalarini saglamistir. Anaeksenli
toplumlarda hayati veren Ulu Tanrica yada Ana Tanri-
cadir. Toplumsalligin siirdiiriilmesi i¢in iiremek-cocuk
yapmak ve yiyecek {iretmek zorundadirlar. Bu nedenle
Ana tanrigaya ne kadar bagimli olduklarin bilirler ve
ana tanricaya minnettarligini sunmak icin degisik ri-
tiiellerle ibadet ederler. Kralice, Ana Tanri¢anin kisiles-
mis halini temsil eder. Bu baglamda biiyiik bir ekono-
mik, toplumsal ve dini giice sahiptir. Bu nedenle biitiin
kadinlar degerlidir. Miras ve geleneklerin siirdiiriilmesi
anneden kizina kalan geleneklerdir. Soyun devami an-
neyle olmustur. Bu giin halen Kiirdistan’in pek cok ye-
rinde cocuklar annenin ismi ile anilir. Yine dlen kisiler-
den helallik istenirken annenin ismi ile helallik istenir.
Amca yerine dayilik kurumu daha 6nemlidir. Cilinkii
erkek annenin klaninda kaldig1 ve soy anneden devam
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ettigi icin klan icindeki cocuklarin bakimini dayilar
iistlenir. Bu giin Kiirdistan’da halen kizlar evlendigin-
de ‘bertilin’ dayiya verilemesinin boyle bir arka plani
vardir.

Siimer Mitolojisinde Yaradilis

Siimer mitolojisi en eski mitolojilerden biridir. Buna
gore baslangicta ilksel deniz vardi. Bu baslangic deni-
zi daha cok ana tanrica ile 6zdeslestirilmektedir. Daha
sonra bu ilksel deniz yer ile gogiin birligini olusturan
kozmik dag1 olusturdu. Yer (Ki) ve gok (An) birdir. An
ve Ki nin bilesiminden Enlil dogdu. Ogullar1 Enlil tara-
findan bir birinden ayrilip yer ve gok ayr1 olusturulur.
Go6k (AN-EN) ve Yerin(KI) zithiginin bulugmasinda bil-
gi ve su tanirist ENKI dogar. Tanr1 ve tanriglar Dilmun
olarak adlandirilan cennette otururlar. Tanrica Nintu
Enki ‘den yagmur yagdirmasini ister. Enki bu rica-
y1 kabul eder. Ama ayni zamanda Nintu’yu da bastan
cikarmaya calisir. Nintu’yla birlikte olur. Nintu dokuz
giinliik hamileyken Ninsari ( bitkilerin taniri¢asini) do-
gurur. Enki Ninsari da hamile birakir. Dokuz giinliik bir
hamilelikten sonra Ninsar, Ninkurray1 ( daglarin tan-
ricasini) dogurur. Enki, Ninkurray1 da hamile birakir,
o da Uttu’yu dogurur. Enki ayni1 seyi Uttu’ya da yapar.
Stireklilesen bu tecaviiz olayindan sonra Nintu Enkinin
bedenindeki son tohumu alir ve topraga eker. Bu to-
humlardan da 8 degisik bitki filizlenir. Enki bu bitkileri
goriince bunlarin lezzetli oldugunu diisiiniip, onlar1 da
yeyip, bittirir. Ancak kendisinde bu bebekleri diinyaya
getirecek organlar olmadigindan hastalanir ve bedenin
8 yeri siser. Agir hastalanan Enki’nin imdadina Nintu
yetisir. Enki’nin doliinu alir ve 8 tanricay: kendisi ya-
rattir. Bu tanricalarin her biri Enki’nin hastalanan bir
organini iyilestirir. Agiz, cene, kaburga vb. iste Adem
ile Havva oOykiisiinde Tevrat’ta dile gelen Havva Ade-
min kaburgasindan yaratildi sdylencesi bu donem mi-
tolojik anlatiminin ters yiiz edilmis, ataerkil sistemin
dogusunu giiclendirmek icin ideolojik bir argiimana
dontstirilmiis halidir.

Dikkat edilirse burada bir tanrilar katinda tecavii-
zlin yayginca yasandigi bir donemdir. Yani tanricanin
haklarinin ihlal edildigi, yaratimlarina el konuldugu
bir donemi ifade etmektedir. Bu sodylence ile insanlara
asirililigin zarar verici- hastalik getirdigi anlatilmak-
tadir.

Bu soylencede insanin yaratilmasi ise su sekilde
anlatilir: Tanrilar kendi arasinda bir diizen kurmaya,
calismalarin diizenli yiliriimesini saglamaya calisirken,

tanriya iki kurban adayip, kurbanin kanindan da insa-
ni1 yaratirlar. Insanin yaratilma sebebi burada tanrila-
rin angarya islerini yapmak, tanrinin hizmetini yerine
getirmek olarak belirlenir. Insanin dogusunun, yani
varlik sebebini tanrilara hizmet olarak ortaya koyarlar.
Insanlar bu mitolojik dykiilerle yetistirilirler.

Babil Yaradilis Mitolojisinde

Enuma Elis (GOk yiiziindeyken)

Bu soylence M.O 1900 I yillara dayanir. Siimer mito-
lojisinin bir devam seklindedir. Pek c¢ok tanri Enlil, Ea,
Anu gibi pek cok tanr1 Stimer mitolojiden buraya gec¢-
mistir. Enuma Elis, destaninda yaratilis soyle dile geti-
rilir. Baslangigta su ve onun tizerinde salinip duran sis
vardi. Baba Apsu ortaya c¢ikt1 ve tath sularin efendisi
oldu. Ana Tiamat ortaya ¢ikt1 tuzlu sular1 yonetti ve her
iki su birlikte aktilar. Onlarin oglu Mummu, sular1 pak-
layan sislerin icindeydi. Ne yeryiizii ne de gokler heniiz
ortaya ¢cikmamisti. Daha sonra Ansar ve Kisar Apsu ve
Tiamatin ¢ocuklar: olarak sularin icinde dogar. Ansar
ve Kisar’inda oglu goktanrisi Anu dogar.

Tiamat (tuzlu su) Mummu
Apsu (tatli su) Ansar-Kisar Anu Ea

Ea doneminde tanrilar artik c¢ok fazla gii¢ ele gecirip,
basina buyruk hareket eder pozisyona geliyor. Kendi
basina buyruk olma hali ve tagkinliklar1 Tiamati ve
Apsu yu rahatsiz etti. Bu durum kaos olarak da adlan-
dirilmaktadir. Yani eski sistemin krize girdigi, yeni bir
sistemin gelismeye basladig1 doneme isaret etmekte-
dir. Apsu onlarla konusmaya ¢aligsa da so6ziinii dinletti-
remez. Bunun lizerine Apsu onlar1 yok etmek icin savasg
baslatmak ister ve Mummu da onu destekler. Tiamat
buna karsi ¢iksa da Apsu onu dinlemez. Bunun tizerine
Ea karsisinda yenilir. Bunun yerine Ea Apsu’nun basin-
daki 151k halkasini alarak, iktidarini ilan eder. Mum-
munun burnuna bir halka takar ve her yerde dolastirir.
Krallik simgelerini aldiktan sonra Apsu ve Mummu’yu
oldirtr.

Ea Marduk dort goz-dort kulak- agzinda sacilan

alevler- basinda oniki hale

Damkina (cifte tanri-dehset veren bir goriintii)

Tiamat Kingu (Tiamatin yaninda yer alan oncii)

Kaos derinleserek devam eder. Tanri¢canin buyruguna
karsi saygisiz davranislar giderek artar.
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Tiamat yenilmez silahlar olarak canavar yilanlari
yarattir. Burada da yilanlarin tanricanin yaninda ol-
dugunu ve simgesi oldugunu goriiyoruz. Tiamatin ya-
rattig1 yilanlar ayaga kalktiginda kimse onlara karsi
durmazdi. Kingu’yu komutan olarak secer. Kingunun
gogsiline Kader Tabletini asar.

Marduk, “ Tiamat, tiim silahlarina ragmen bir kadin!
Oyleyse tanrilarin babast, neselen ve mutlu ol” diyor. Yani
ataerkil sistemin giderek yiikseldigini ve ana tanrica-
nin- kadinin giiciintin ki¢limsendigi bir donemin bas-
ladigini burada gorebiliyoruz. Bu ittifakta temel sart
“Tiamat’in hayatina son ver!” Marduk Tiamat1 yakaladi-
ginda i¢ine koymak icin bir ag yapar. Oldiiriicii silahlar1
kusanir. Mardukun dehsget verici goriintiisi karsisinda
Taimatin giiclerine komanda eden Kingu’nun akli ka-
rigir ve savasamaz, Marduk tarafindan tutuklanir. Tia-
matin Kingunun boynuna taktig1 tabletleri boynundan
cikarip, kendi boynuna takar. Bu bir anlamda tanrica-
nin yaratimlari ve giiciinii ele gecirme siireci olarak da
okunabilir. Daha sonra Marduk Taimatla savasir. Agini
atip, Tiamati eksiz hale getirir. Okla Tiamat1 kalbinden
vurarak oldiiriir. Viicudunu iki parcaya bolerek yer ve
gokyliziini yarattir. Tikiiriigiyle bulutlar1 yarattir ve
onlari su ile doldurdurur. Tiamatin ezdigi basi ile dag-
lar1 olusturur. Gozlerinden Dicle ve Firat1 yarattir.

Daha sonra yeni diizeni yiiriitmek iizere tanrilar
arasinda yeni bir gorev dagilimi yapar. Bas tanri artik
Marduk’tur. Tanrilara hizmet etmesi i¢in de Kingu’yu
oldiirerek onun kanindan insani yarattir.

Tevrat ve Incil’de Hava-Adem
Yaradilis Mitolojisi

“Rab Tanr1 Adem’i topraktan yaratt: ve burnuna ya-
sam solugunu iifledi. Boylece Adem yasayan varlik
oldu” (Tekvin 2:7).

“Rab Tanr1 Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken,
Rab Tanri onun kaburga kemiklerinden birini alip ye-
rini etle kapladi. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden
bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi: Adem: ‘Iste bu
benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmig
ettir’, dedi, Ona ‘kadin’ denilecek, Ciinkii o adamdan
alindr.” (Tekvin 2: 21-23).

“Rab Tanrvmin yarattigi yabanil hayvanlarin en kur-
nazi yilandi. Yilan kadina, “Tanri gergekten, ‘Bahgedeki
agaglarin hicbirinin meyvesini yemeyin’ dedi mi?’ diye
sordu. Kadin, ‘Bahgedeki agaglarin meyvelerini yiyebi-
liriz’ diye yanitladi. Ama Tanri, ‘Bahgenin ortasinda-
ki agacin meyvesini yemeyin, ona dokunmayin; yoksa
oliirsiiniiz’ dedi.’. Yilan, ‘Kesinlikle 6lmezsiniz’ dedi,
‘Ciinkii Tanr biliyor ki, o agacin meyvesini yediginiz-
de gozleriniz agilacak, iyiyle kotiiyii bilerek Tanri gibi
olacaksimiz.” Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek
icin uygun ve bilgelik kazanmak igin ¢ekici oldugunu
gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi,
o da yedi. Ikisinin de gozleri agildi. Ciplak olduklarini
anladilar. Bu yiizden incir yapraklar: dikip kendilerine
onliik yaptilar.” (Tekvin 3:1-7).

“Derken, giiniin serinliginde bahgede yiiriiyen Rab
Tanr’min sesini duydular. O’ndan kagip agaglarin
arasina gizlendiler. Rab Tanri Adem’e, ‘Neredesin?’
diye seslendi. Adem, ‘Bahgede sesini duyunca kork-
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tum. Ciinkii ¢iplaktim, bu yiizden gizlendim’ dedi. Rab
Tanri, * Ciplak oldugunu sana kim soyledi?’ diye sor-
du, ‘Sana meyvesini yeme dedigim agagtan m1 yedin?’,
Adem, ‘Yamima koydugun kadin agacin meyvesini bana
verdi, ben de yedim’ diye yanitladi. Rab Tanri kadina,
‘Nedir bu yaptigin?’ diye sordu. Kadin, ‘Yilan beni al-
datti, o yiizden yedim’ diye karsilik verdi. Bunun iizeri-
ne Rab Tanri yilana, Bu yaptigindan otiirii biitiin evcil
ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi sen olacaksin’ dedi,
‘Karnmimin iizerinde siiriinecek yasamin boyunca toprak
yiyeceksin. Seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu
birbirinize diisman edecegim. Onun soyu senin bagini
ezecek, sen onun topuguna saldiracaksin.” Rab Tanri
kadina,'Cocuk dogururken sana ¢ok act gektirecegin’,
dedi. Agri cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek
duyacaksin, seni o yonetecek.” Rab Tanr1 Adem’e, Kari-
nin soziinii dinledigin ve sana, meyvesini yeme dedigim
agagtan yedigin icin toprak senin yiiziinden lanetlendi’
dedi. ‘Yagam boyu emek vermeden yiyecek bulamaya-
caksin. Toprak sana diken ve ¢ali verecek, yaban otu
yiyeceksin. Ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin.
Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve yine topraga
doneceksin.”” (Tekvin 3: 8-19)

Kuran-1 Kerimde Yaradilis Mitolojisi
Ademin camurdan yaratildigi ifade ediliyor. Ama Hav-
va’nin nasil yaratildigina dair somut bir ifade yok. Ade-
min yaratiligindan sonra sen ve esin ibareleri var. ikisi-
nin ayni 6zden yaratildig1 ifade ediliyor.

Yarsanlikta Yaradilis Mitolojisi
Yarsan yaratilis mitolojisinde baslangicta hicbir sey
yoktu, tiim diinya suyla kapliydi. Yasamin gerceklestigi
ilahi 6z, “Ya” seklinde ve bir incinin icerisindeydi. inci
ise bir deniz kabugunun icinde ve denizlerin derinlikle-
rindeydi. Yarsan inancina gore, diinya iki asamada yara-
tilmigtir. [lkin manevi diinyanin yaratiligi gerceklesmis
ve bunu maddi diinyanin yaratilmasi takip etmistir. ilk
asamada “Ya” aralarinda bir tanesi disi olan yedi melek
(Haft Tan/ Haft Tuane/ Heften) yaratmistir. “Heft Tan”,
ilahi 6zden incinin i¢inden digar1 ¢ikmasini talep etmis-
tir. Bu istem tizerine ilahi 6z “Havenkar” bi¢ciminde or-
taya ¢ikmistir. Bundan sonra da insan yaratilmistir.
Yarsan inanigina gore tanri kendini insanlara farkli
isim ve suretlerde gosterir. Bu inan¢ Enal-Hak- Vahdeti
Viicut felsefesiyle paralellik gosteriyor. Yarsan inanisi 6z
yeryliziinde kendini agiga vuran bir tanriya inanir. Yiice
0z kendisini nasil ki bagka varliklarda gosteriyorsa, me-

leklerde birbirlerinin bedeninde yeniden dogarlar. Bu ne-
denle isimleri bir birinin yerine kullanilabilir. Diinyanin
tanrisal doguslarla belirlenen yedi devire bolunmiistir.
“Haft Tan” bu ¢aglar boyunca tanriya eslik eden 7 melek-
tir. Yaratimdan sonra, yedi melegin temsilcileri yeryiiziin-
de insani bir bedene girmis ve kiras guhertin islemi devam
etmektedir. Bu anlayista insan, ilk durumda ilk varligin
tezahiiri, ikinci durumda ise tanrisal 6ziin misafir oldugu
kisi anlaminda mehman olarak adlandirilir. Yani insan
ilahi 6ziin tecelli buldugu varliktir. Alevi deyislerinde be-
nim Kabem insandir s6zii benzer bir anlam icermektedir.
Enel-Hak inancida benzerlik gostermektedir.

Heftenler bazi bedenlerde siirekli kalir bazi beden-
lere de gecici bir siire i¢in misafir olurlar. Heftenlerin
bedenininde kendini gosterdigi insan, hakikate ermis
kisi, kamil insan yani dervistir. Hefetnler ya da Sultan
uygun bir insanin bedeninde goriiniirken o insan bede-
ni evrensel ruhun tasiyicisi olur. Ancak bu bendenler
sadece avatar olarak yaratilmamistir.

Semavi dinlerde ise tanri insanlarin arasinda degildir,
goktedir. Peygamberler ise yol gostermek i¢in bir donem
gelen ve daha sonra 6liip giden insanlardir. Yarsan inan-
cinda ise evrensel ruh yani Sultan kendisi ve ona eslik
eden Heftenler insanlarin i¢inde ve insan suretiyle var
olurlar, her donem tekrar tekrar kendini a¢iga vururlar.
Diinya hicbir zaman Sultansiz kalmaz. Ciinki diinyanin
her donem yeni kogullara gore Sultan’a (Haq’a) ihtiyaci
var. Bu yaklasim bu inancin dogmatiklesmesini, insa-
niistii olmasini 6nleyen belirgin bir 6zelligidir.

Ezidite- Inanisinda Yaradilis Mitolojisi
“Insanin yaratilmasi konusunda soyle bir inanis vardir.
Tawisé Melek Tanriya soyle dedi: ‘Bu diinyada hig kim-
se yok.” Tanr1 ona soyle cevap verdi, ‘Git evreni dolas.’
Tawisé Melek gitti ve evreni dolasti. Bir kadin gordii o
zaman Tanriya geldi ve ona soyle dedi: ‘Bir kadin gor-
diim! Tawisé Melek tanriya sdyle dedi: ‘Erkeksiz bu ka-
din ige yaramaz!” O zaman tanr1 erkegi yaratti ve onun
adi Adem oldu. Tanr1 Adem’in bedenini kilden yapti.
Bu bedene bir ruh koydu. Adem’in yaratilisinda toprak,
su, ates ve hava olmak tizere dort element kullanilmis-
tir. Toprak ve su ile yogrulup sekil verilen Adem once
riizgarin (hava) sayesinde kurumug daha sonra ateste
pigmistir.*”

1 Evin Bilge, Kutsal Metinlerde Yaratilis, Dicle Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 15, Say1 1, 2013
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Bu anlatimda dikkat ceken husus, ilk yaratilanin
kadin olmasidir. Ezidi ve Alevi inancinda Adem-Hav-
va anlatimindan ayrisan yanlar vardir. Bunun nedeni
kendi kokenlerinin farkliligini vurgulamak kadar bu
inanclardaki kadin-erkek iligkisinin farkli kurgulan-
masindan kaynaklanir. Mishefa Res icinde insanlarin
cogalmasiyla ilgili hikaye soyle yansitilir;

“Adem’e bugdayin disinda topragin biitiin riin-
lerinden yemesine izin verildi. Tawisé Melek (Cebrail)
Tanrr’'ya gitti ve O’na soyle dedi: ‘Adem nasil biiyliye-
cek ve cogalacak, soyu nerede?’ Tanr1 ona soyle cevap
verdi: ‘Bu meseleyi sana birakiyorum’ bunun {izerine
Tawisé Melek, Adem’e gitti ve ona soyle dedi ‘Bugday
yedin mi?’ ‘Hayir, c¢linkii Tanri bana bunu yasakladr’
‘Sen ye, daha iyi olacaksin’ Adem bundan yer yemez
karni gisti. Tawisé Melek, onu Cennetten ¢ikardi, onu
terk etti ve goge cikti. Adem’in karni agridi ¢iinkii anti-
sii yoktu. Tayr el Qallac adinda bir kus ona gonderildi;
kus onu gagaladi ve bir delik acti. Adem, karnini ha-
fifletti... Adem cocuklarin sadece kendisinin sayesin-
de oldugunu Havva ise kendisinin sayesinde oldugunu
iddia edip tartismaktadirlar. Bunu denemek i¢in Adem
spermini bir kiipiin icerisine koydu Havva da ayni seyi
yapt1 ve kiipleri topraga gomdiiler 9 ay sonra ¢ikardik-
larinda Havva’nin kiipiinde bocekler ve ¢iyanlar ¢ikar-
ken Adem’in kiipiinden bir cocuk ¢ikti. Boylece Havva
¢ocuklarin sadece onun olmadigini anlamig oldu. Ezi-
diler soylarini iste boyle Havva olmadan sirf Adem’e
dayanan $ehid bin Cer adi verilen ¢cocuga baglamakta-
dirlar. Ezidilerin atas1 olan bu bebek Havva’nin siitiinii
bile emmemistir. Adem bu bebegi iki yil siireyle emzir-
mistir. Erkeklerin gogsiindeki iki kor meme o siradaki
yaradilisin eseridir. Tawisé Melek biiyiiyiip ergen yasa
gelen Sehid bin Cer’i cennetten bir huri ile evlendirdi.
Onlardan olan ¢ocuga Yezdan adini verdiler boylece
Ezidilerin soyu olusmus oldu. Diger bir anlatimda bir
erkek bir kiz dogar erkek cocugun adi $ehid bin Cer; ki-
zin adi1 ise sOylenmez.2”

Mishafa Res kimi Ezidilerce kutsal kitap olarak kabul
edilmemektedir, baz1 arastirmacilar da daha yakin bir
tarihte yazildigini belirtmektedirler. Fakat bu hikaye-
nin Ezidi s6zlii geleneginde de yeri vardir. Buanlatimda
da erkegin egemenligine dair vurgular one ¢ikar. Ancak
Adem ile Havva’nin ¢cocuklarin kimden dogduguna dair
tartigsmasi anasoylu toplumdan babasoylu topluma
gecisteki miicadeleye isaret eder. Yaptigimiz arastir-

2 Age.

malarda ozellikle Ezidi kadinlar bu kavgada bir hilenin
oldugunu anlattilar. Buna gore, aslinda Havva’nin kii-
piinde bir ¢ocugun olustugunu, ancak Adem’in Havva
uyurken bu kiipii degistirdigi dile getirilir.

Zerdiistliikte Yaradilig

“Zerdustliige dair kaynaklarda ilk kadin ve erkege dair
sunlar belirtilir; “Newroz, kii¢iik evrenin yaratilis za-
manidir. Ciinkd Bahdin inancina gore biiyiik tanri, ilk
insani ¢alisarak tamamlamigstir. Avesta’ya gore ilk in-
sanlar Misya ve Misyana’dir (Marata ve Maryana).?
Gayo Mart’in tohumlarindan, onun oliimiiniin iistiin-
den kirk y1l gectikten sonra ilk erkek; Masyé ve ilk ka-
din, Masyaneé olusmustu. Artik kotiiniin etkisini goste-
recegi ilk insanli donem bagliyordu.”™

Alevilikte Yaradilig

Naci ve Naciye; Ezidilikte oldugu gibi Alevilikte de Adem
veya Havva’nin mi ¢ocuk sahibi oldugu konusunda ay-
risan bir yaratilis mitolojisi anlatilir.

3 Faysal Dagh, Kutsal Kitaplar ve Mitolojide Kiirtler, Aram Ya-
yinlari, Istanbul, 2014, s. 80

4 M. Sirag Bilgin, Zerdiistiin Hayat: ve Mazdeizm, Berfin Yayin-
lar1, Istanbul, 1995, s. 198
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“Alevi mitolojisinde ‘Giiruhu Naci/ye’ diye tanimlanan,
Ademle Havva’nin bir iddia {izerine kiipe iifledikleri ne-
feslerinden 40 giinliik evrim sonrasi olan (yani Ademle
Havva’dan dogmayan) ve Naciye isimli bir melekle ev-
lendirilen 73’lincti cocuklar1 Naci’den bahis edilir. Bazi
Alevi dede ve arastirmacilari bu mitoloji ile ‘40’lar cemi’
mitolojisi ve Alevilikte en ¢ok kullanilan 3’ler, 5’1er, 7’1er,
40’lar vb. sayilar arasinda iligki kurarak bunu anne baba-
ya ve cocugun ana rahminde 40 giinliik evrimi, cinsiyeti-
nin belli olmasi ve doguma baglamaktadir. Bu anlatimla
da Tann yine insana indirgenmektedir ve bu goriis de
bazi Alevi anlatim ve deyislerinde goriilmektedir.

Bu anlatimla Ezidilerin anlatimi arasinda bir para-
lellik vardir. Alevi deyislerinde giiruhu Naciye ya da
fikra-i Naci’den gelen secilmig kavim olundugunu ifade
eden bir¢ok deyisten bazi ornekler;”

Gliruhu Naciye 6zlimii kattim

Insan sifatinda ¢ok geldim gittim
Biilbiil oldum Firdevs baginda 6ttiim
Bir zaman giil icin zara diis oldum.®

Miinkir firkasindan kalmad: eser
Gliruhu Na'ci’den almisim haber.”

Ehl-i Beyti sevendir giiruhu Na'ci

Adem’de ayandir Allah’in vechi

Muhammet geydig hirkay1 taci Sefil Abdal giydi
Saha agk olsun.®

Hiineri huyundan hissesi coktur
Gercegin kelami gercektir haktir
Na'ci den olanin ervahi paktir
Haber aldim Elif Mim’den Ayn’dan.®

Hint efsanelerine bakildiginda ilk insan olarak Yima/
Yama kavramiyla karsilasiriz. Buna gore, Yima aslen
cift cinsiyetli bir varliktir; daha sonra erkek ve kiz ikiz
kardesler olan Yima ve Yimeh insan viicutlu iki ayr
varliga dontisiir ve evlenmeleriyle insan nesli cogalir.

5 Danimarka Alevi Birligi/ Alevi Bektasi inancinin Esaslari
6 Pir Sultan Abdal

7 Asik Virani

8 Sefil Abdal

9 Kul Hiiseyin

Yunan Mitolojisinde Yaradilig

Yunan mitolojisinde erkek egemenliginin derin etki-
lerini goriiriiz. Bu nedenle birkag farkli mitolojik anla-
tim s6z konusudur. ilk insanin Prometheus tarafindan
yaratildig1 ve bir erkek toplulugu oldugu, Pandora adi
verilen kadinin kotiiliiklerin kaynagi olarak erkegin ba-
sina bela olacak bicimde yaratildig1 ifade edilir. Bu ba-
kimdan sadece erkeklerden olusan bir insanligin mutlu
oldugu, ancak kadinin gelmesiyle kotiiliiklerin gelip
hayati cehenneme ¢evirdigi anlatilir. Bu hikaye, Hav-
va-Adem hikéyesindeki gibi kadin1 seytanlastirarak as-
linda bir yasam esi olmaktan ¢ok “sakinilmasi gereken
bela, tiim kotii seylerin kaynagi” olarak tanimlayan bir
kurgu yapmistir.

Etimolojide Kadinin Izini Siirmek

Hem arkeolojik kazilarda hem de dilin arkeolojisi diye-
bilecegimizi etimolojide kadinin yasamla, toplumsal-
likla, iiretmekle, bereket ve kutsallika bagini ¢ok acik
bir sekilde gorebilmekteyiz. Biliyoruz ki dilin gelisimi
daha onceki donemlere dayansa da gelisip, yayginlas-
t181, soyut ifadelere kavustugu donem Neolitik donem
yani tarim devriminin yasandig1 donemdir. Bu nedenle
kadina dair pek cok veriyi dilinin etimolojik inceleme-
sinde bulma imkanimiz var.

RIZA SEHRI AKADEMISI DERGISI SAYI 01
080




Curmneiformm

\..:-_. :-u;-- ;---VI.V (L '\-l-;-- :', - ek
k[ [k [ [oF |- [« B=
®| 3| & |¥ |¥ | ko
3
0 | || B |5 |- | |
VB & |||
. (]3 Bro| & " [N [ -
] "ré_l-g [?E.q bﬁ! &—-l": E—i" L] .‘-i [T EEEE)
B | |d | 9B | o0E |~ = |*
[ ! 5 3 y )
f | |y | ] |
-.-..r [::, T E_ ?.F' o i s
Kadin Yasam Anne Doga
Dayik,
o |- . Ciyamin,
Kurmanci | Jin Jiyan Bt i, Xweza
mak
Sorani Afrat Giyan Daykam Sl
4 Y Xwerist
Zazaki Cini, Ceni Ciwi Daya, mar
Awesta Ceni Jwa Lt
matr
Hawrami | Jeni Jiwa Dayana
Siimerce Nita, Ti Ama
Munus
Kuwanz, Huiszi,
Hitit astuhhina, hila, Anna
apiya, sarhuwanz
Hurice Asta, asti mar
Farisi Zen Z1y, . Mader
Zendegi
. N.1sa,’ Als, Umm, tabieat
Arabi Aimra Heyat mama sijiya
(gogul)
. . 5 Haim,
Ibranice | Isa KBahtyim Em
ingilizce | Woman Life Mother Nature
Yunanca | Gynaika Bio, zoi Thele
Latince | Femina Vita Ma.ter, Natura
majka
ispanyolca | Mujer Vida Madre Naturaleza
Almanca | Frau Leben Mutter Natur
Rusca Zhenshchina | zhizn’ Mama Priroda

Anne kelimesinin etimolojisi de oldukca ilgingtir;
Kiirtcede, dayeé, yade, dayik, ca-min, ciyamin, diyamin,
qilé kelimelerini inceledigimizde;

Dayik;da, dayk, dayik, maya, ané, ené, edé, yade...

RIZA SEHRI AKADEMISI

Da eki vermek anlamina gelir. Hitit dilinde anna,
Luwi dilinde anni, Likya dilinde ise eni denir. Bu keli-
melerin kokii a harfine kadar gider. Bu da Siimerceden
gelir ve Stimer dilinde a su demektir.*®

Dhe; emmek-emzirmek, vermek anlamina gelen bir
kokten tiireyen dayik kelimesi bir¢ok Avrupa diline de
buradan gecer.

Ca, ci: yer, yan, yerlesmek

Cihan: yerlesilen yer yani diinya

Arapcada umm, kok ve kaynak bildirir. Bircok dilde
de kaynaga, esas sebebe isaret edildiginde yine “ana”
kelimesinden bahsedilir. Bircok dilde kullanilan mama,
mam, mother icin de benzer bir degerlendirme yapmak
mimkiindiir. Ma; Kapadokya’nin tanricasidir. Anne ve
yemek arasindaki baglantida annenin ilk yemek kayna-
gimiz olan siitiine vurgu yapar. ‘Ma’ sozciigii Sanskrit-
cede bilmek, yapmak, 6lcmek anlamlarina gelir ki bu
da Ma adinin tanri-anaya dogumunda verilmedigini,
kendini yararl bir bulusla, bir ¢alismayla kanitladiktan
sonra verildigini gostermektedir.** Ma ile baslayan ya
da icinde Ma bulunan bir¢ok sehir ana tanricaya adan-
mistir; Amasya, Marag,Malatya bunlardandir.

Catalhoyiik

tanrica idolii

Ana Tanricanin izinden

Ana Tanrica Kiltii Nedir? Zamanlar, yerler- isimler
(sifatlar) farklilagsa de ana tanrica kiltiiriiniin temel
ozellikleri benzerdir. Bu anlamda konuyu birazda bu
prespektifle ele almanin yararli oldugunu diisiiniiyo-
rum. Ornegin gecen derste dile geldigi gibi Ana Fatma

10 Ramazan Ceper, Ferhenga Etimolojiya Kurdi, Wesanén Ar,
Istanbul, 2014, s. 80
11 Yildiz Cibiroglu, Kadimin Yazisiz Tarihi, s. 44
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ziyaretinin Anahita ya inanisinin- geleneginin stirdii-
riilmesi anlamina gelmesi.. islamiyet ile birlikte tanri-
canin ismi degistirilerek yeni doneme uyarlanmis gibi.
Eski tarzda siirdiirmenin kosullunun kalmadig1 durum-
larda bu yontemlerde kullanilmis. Bir diger seyde her
halk kendi dilinin fonetigi ile bu ismi ifadelendirmistir.
Bu nedenle donem donem isimde bazi farkliliklar ya-
sansa da ifade ettigi anlam benzerdir.

Anahita: Bereket, savas ve su tanricasidir. Ermeniler de
ANAHID aduyla bilinir.
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Ana Tanrica Kiiltiirii

Yartilis mitolojilerinde de gordiigiimiiz gibi pek ¢ok

inang ilk olusu su ve bunu da disi olarak tanimliyor.

Mitolojik anlatimlarda tanriganin yavas yavas nasil gii-

clinii yitirdigi de cok acik olarak dile getirilir.
PIRAVOK sdylencelerinin Tanricanin giiciinii yitir-

meye basladig1 donemleri anlatan oykiilerdir.

Yol Giizergahi: Kibele M.O 6000 lere uzanan eski bir
gecmise gelenege sahip. Stimerlerde Kubau, daha sonra
Hititler, Frigya, oradan da Yunanistan- Greke m.6 600
yillarinda gectigine dair bulgular var. Daha sonra ise
Romalilar buradan alarak ana tanrica konumunda ken-
di iilkelerine tagirlar. Roma’da Mater Magna ( Biiyiik
Ana) hem Tanrilarin Anasi, Devletin Anasi, Yasamin
Anasi olarak kabul edilir, tanimlanir.

 Kutsal cam agacinin yeni yilda evlere getirilmesi de
Kibele kiiltiiniin bir parcasi olarak gelistigi soyleni-
yor.

» Attis Kibele ile evlenmek icin kendisini hadim etti-
rir ve sonra oliir. Burada tanrica karsisinda kendini
hadim ettiren erkek figiirii cok 6nemli bir yer tut-
maktadir.

Catalhoyiik

M.0 6000 Ana
tanricanin- Kibele
( Gatal Hoyiik
5400 yillinda terk

edilme sebebi

bilinmiyor.)

Ana tanrica dendiginde bu kavrami bazilari ¢ok dar an-
lamda ele aliyor. Analig1 sadece cocuk dogurma islemi
olarak ele aliyor. Ama analik kavrami ilk donemlerde
biitiinciil bir anlama sahiptir. Analik biitiinciil bir yak-
lasimla tanimlaniyor. Yasam veren- yasami siirdiiren-
doga ile uyum halinde olmay1 ifade eden bir biitiinsel-
liktir. Yani tiretim- emek ve yaratimlarla ic icer gelisen
bir stirectir. Alevilik kiltiiriindeki Analik kurumu da
benzer bir ozelliktedir. Ana sadece cocugu olan kadin
anlamini tasimaz, degerleri tasiyan, topluma rehberlik
yapan, pire yetki veren bir pozisyondadir.

Catalhoytiigiin son donemlerinde bu kiiltiiriin Frig-
ya’ya gectigini orada yapilan arkeolojik kazilardan bi-
liyoruz. Daha sonra buradan Yunanistan’a, Yunanis-
tan’dan da Roma’ya geciyor.

Bu arada Kuzey Kiirdistan’da, Suriye’nin kuzeyinde,
Kargamista M.O binci yilda etkili bir inanig ve kiiltiirdiir.

Gectigi yerlerde aldig1 isimler: Kubaba ( Hititler)-
Kubileya-kubeleya (Frigyalilarda) Kybebe-Kybele (Yu-
nan)- Cybel ( Roma)

Friga ana tanrica
kabartmasi

m.o7 veb.yy
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Hititler’de daglar kutsal sayilir. Hititlere gore, dag-
lar Hitit tanrilarini sirtlarinda tasir ve tanrilarla ilis-
ki kurma olanag1 saglarlardi. Bunun giinlimiize kadar
Kiirtlerin inanis1 ve kiltiirtindeki yer aldigini goriiyo-
ruz... Kubaba’nin daglarin tanricasi olarak kabul edil-
mesinin bu inanigla bag1 vardir.

Kargamista Kubaba Kabartmasi.
M.0 900 li yillara ait.

Kubaba (Daglarin Anasi): Burada baba kavrami bildigi-
miz tarzda babayi ifade etmiyor. Kadina, tanricaya ait
bir sifattir. Bunun daha sonra belki de Humbaba nin 6l-
diirilmesinden sonra erkege gectigini ifade edebiliriz.
Simdi ziyaretlerin ¢cogunda BABA kavraminin da er-
kekle iligkisinden oOte tanriganin bu 6zelliginden gelme
olasilig1 ¢ok fazladir. Diizgiin Baba, Muzur baba vb......

Ziyaretlerden bazi ritiieller: Yol boyunca yani ziya-
rete ulasincaya kadar taglarin toplanmasi, ébek 6bek
taslarin lizerine konulmasi, ziyaret taslar1 ve agaclari-
nin opiilmesi ve ¢ kez etrafinda dontilmesi dag tanri-
casinin glinlimiizde ritiiellerle yasatilan simgeleri gibi.

Tanrica Betimlemeleri daha ¢ok su kenarlarinin ya-
nina, mezar anitlara yada yiiksek yerlerde bulunan ka-
yalik ve sunaklarda, daglik arazide kent dig1 tapinak-
larda bulunur.

Enkidu- Humbaba: Gilgamis destaninda anlatilan Enki-
du’nun Gilgames ile birlikte Sedir Ormanlarina gitmesi
ve orada (Canavar- ormanlarin koruyucu olan Humba-
ba canavar olarak tanimlanir) Humbaba’y1 6ldiirmesi ve
daha sonra Cennet Bogasini dldiiriilmesi nedeniyle En-
kidu cezalandirilir. Aslinda Enkidu halkina zulmetmeye
baslayan Gilgamis’ 6ldiirmek i¢in yaratilir. Ancak daha
sonra sistemin gereklerine gore yetistirilen bir kadin
tarafindan diisiiriliir ve kendi amacina ters diisen bir
yol izler. Burada ismi gecen Humbaba ve Humbaba’'nin
ozellikleri cok da tesadiifii bir sey degildir. Dikkat ede-
lim burada da doganin koruyucusu bir tanrica-canavar,

cennet bogasinin oldiiriilmesi, ve ataerkil sistemle bir-
likte giderek kadin degerlerinin- anlamlarinin ters yiiz
edilmesi stirecinin basladigini rahatlikla gorbiliyoruz.

Enkidu’nun

kabartmasi

M.6 4 yy Ana Tanrica firgiirii. Grekler... Ana tanricanin yaninda

siirekli bir hayvanla resm edilir. Aslan, kus, yilan vb

Ana tanrica kiiltiirlinde miizik ve dansin ¢ok onem-
li bir yeri vardir. Miizik dans her zaman ibadetin bir
parcasi olarak ele alinmigtir. Belki sema ve deyisleri bu
kapsamda bu kiiltiiriin bir devam olarak ele alabiliriz.
Bunun en 6nemli nedeni ise ol¢l ve ritmin onemidir.
Bunu daha sonra Dionses Senliklerinde yasatildigini
goruriz..

Miizigin yaninda ¢ogunlukla dans da vardir. Dansin
icerdigi ¢cilginca hareketler canli bir bicimde anlatilmisg-
tir. Phrygia fliiti, ziller, tef, dans, bir aradadir ve biitiin
bunlar Biiyiik Tanrica’y1 hosnut etmek icin yapilir
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Burada dikkatimizi ceken bir konu da Baba ismi ol-
maktadir. Alevilerin ziyaret mekanlarinin biiyiik bir
boliimii baba ismi ile anilmaktadir. Bu ziyaretlerin en
belirgin ozellikleri ise hastaliklar1 iyilestirdiklerine
inanilmasidir. Hatta neredeyse hastaliklara gore tercih
edilen ziyaretler de vardir. Ozellikle Dérsim, Kocgiri,
Meleti gibi bolgelerde ismi baba olan boylesi ziyaretler
oldukca yogundur.

Ana tanrica kiiltiirline ait semboller ve ritiiellerin
erkek evliyalara doniistiiriilmesine dair bircok ornek
vardir. Bu bakimdan baba kavrami ve ziyaretlerini de
boyle bir doniistimii yagamis olabilir ya da bu kavram
kaynagini tanrica kiiltiiriinden almig da olabilir. MO
3000 ile 2000 aras1 donemde tapinilan Gula Bau’nun iz-
leri bu ziyaretlerde siiriiyor olabilir. Benzer bir durum,
Ana Fatma’ya atfedilen ozelliklerde de aranabilir. Ana
Fatma hem Alevilik hem de diger islami mezheplerde
sifa, bereket, 1s1k ile 6zdeslestirilir.. Dérsim’de “her sey-
den once nur vardi, o nur ana Fatma’dir” denilmektedir.
Ezidilerde diinyay1 yarattigina inanilan PiraFat da kimi
kaynaklarda erillestirilerek Pir Afat bigiminde adlandi-
rilmis olsa da muhtemelen ayni gelenegi temsil eder.

T

-

N -
AT
L

"

._,,-E.r‘:.' |I_" =3

d if
i w8
., |

i

N, S AW
9 ;'rlm * I.'-
. 1% - e
s I
At L

Meler ve Attis kabartmasi, ¢ikis yeri bilinmiyor. M.O. 2. yiizy1l

sonlari.

Gula Bau- sifa tanrigasi.

Tanrica Geleneginin Surdiiriiclileri
Keramet Sahibi Kadinlar- Evliyalar

Bu kadinlarin temel 6zelligi keramet sahibi olmasidir.
Bereket sahibi olan, sirlara sahip, kimsenin yapama-
yacag1 kerametleri gosterebilen, baskasinin dileklerini
yerine getiren, iyilik sahibi kadinlardir.

Kadincik Ana ( Fatma Baci): Mezar1 Nevsehir’de Hacibek-
tas ilcesindedir. Kadincik Ana’nin Haci Bektags-Ve-
li Sulucakarahoyiik’e geldiginde ona hizmet ettigi ve
yardim ettigi sOylenir. Daha sonra burada yapilan “Ki-
zilca Halvet” Hac1 Bektasi Veli yerlestiginde Kadincik
Ana’nin da bu odadaki ocagin icinde sir oldugu ve bir
daha goriilmedigi soylenir. Bu nedenle bu ocagin oyu-
gunun icinden alinan topragin her derde deva oldugu-
na inanilir. Buradan alinan topragin suya karistirilip,
icilmesiyle birlikte ¢cocugu olmayan kadinlarin ¢ocuk-
larinin olacagina inanilir.
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Rivayet edilir ki bir gece Kadincik ana bir riiya gortir.
Dolanayin eteginden koynuna girdigini, yakasindan
cikmak istedigini goriir. Yakasindan ¢ikmamasi igin
yakasini tutar. Bu defa kolundan ¢ikmaya caligir, ko-
lundan tutar ki ¢ikmasin. Bu defa eteginden cikmaya
calisir. Cikmamasi icin yere oturur. Riyadan uyandi-
ginda riiyasini esine anlatir. Esi Idris, kadincaigin rii-
yasini yorumlayip, “sen bir ¢ocuk diinyaya getireceksin,
erenlerden olacak” der. O doneme kadar halen Kadinci-
g1n cocugu yoktur.

Yine rivayet edilir ki bir giin Kadincik nehir kena-
rinda ¢camasir yikarken, Haci Bektas-1 Veli’ nin yanina
gelip, karninin a¢ oldugunu soyler. Camasir yikayan
diger kadinlar verecek ekmeklerinin olmadigini soyler.
Kadincik Ana hemen evine gidip, yag1 ekmek iizerine
koyarak getirip H. Bektasi Veli’ye verir. Bunun iizerine
H. Bektas-1 Veli “artsin eksilmesin, tassin dokiilmesin”
der. Kadincigin kaynanasi evde yemek pisirmek icin
yag almaya calistiginda kiiptin agzina kadar yagla dolu
oldugunu goriir, sasirir. Kadincik Ana’ya yagi nerden
aldigini sorar. Kadincik, camasir yikarken yanina gelen
dervise verdigi yagh ekmegi anlattir ve demek ki “bu
onun duasinin bereketiyle dolmugstur” der.

Elif Ana: Alevi toplumunda 6nemli bir yere sahiptir.
1908 yillinda Maras’ta dogan Elif Ana 1991 yillinda 83
yasindayken oliir. Sagliginda insanlarin yardimina ko-
san ve keramet sahibi olmasiyla taninir.

Elif Ana kiiciik yaslarindan itibaren kerametler gos-
terir. Elif Ana’in annesinin ocak soyundan geldigi soy-
lenmektedir. Elif Ana, Aleviligin kurallar icinde geli-
sen bir Analik konumundan ote gosterdigi kerametlerle
kendini ocak yapan bir kadindir.

Elif Ana ¢ocuklugundan itibaren dogayla i¢ ice yasa-

yan, hayvanlarla, bitkilerle konusan biridir. Gelecekte
neler olacagini gorebilen ve sdyleyen biridir. Marag kat-
liaminin olacagini onceden goriip, soyler.

Elif Ana sahip oldugu bu kerametlerle sadece kendi
koyiinde degil, diger kentlerde de ismi duyulur, taninir.
Kimi zaman Xizir olduguna inanilmis, yakin donem
erenlerindendir. Mezar1 bir ziyeratgaha doniistip, farkli
yerden gelen kisiler tarafindan ziyaret edilir. Digerle-
rinden farkli olarak yasadigina taniklik eden ¢ok sayida
insan vardir.

Rivayet edilir ki Ocakzade olan Elif’in annesi Selver
Ana hakka yiiriidigiinde Elif heniiz ¢ocuk yastadir.
Elif’i analig1 biiytitiir. Selver ana kendi tilsimini kizi
Elif’e birakir.

Ana Fatma Ziyareti: Bir su kenarinda bulunan Ana Fat-
ma ziyaretinin tarihine iliskin cesitli rivayetler var.
Bunu Ali’nin esi Fatma ile iligkisinden ote daha eskilere
dayanan anatanrica kiltiiriiyle devami tarzindadir. Su
kenarinda olan bu ziyaretin tanrica Anahita’nin bir ta-
pinagi olma olasilig1 ¢ok fazladir. islamiyet’in etkisiyle
bir isim degisikligi yapilmis olsa da ana tanrica gelene-
gi stirduriilmeye calisilmistir.

Bolgede anlatilan Rivayete gore; Cebrail bir giin
diinyaya gonderilir. Iki gidisinde de diinyada bir sey
goremez ve Hak onu diinyaya bir kez daha gonde-
rir. Cebrail hicbir sey goremeyeceginin timitsizligi
ile yine etrafina bakinirken bir 151k goriir, akabin-
de bir koku duyar ki o konu onu mest eder. Sonra
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ise basinda kirmizi tag, kulaginda kirmizi kiipe ve
boynunda yesil madalyon olan bir kadinin agladigi-
ni goriir. Cebrail bunun manasint Hak’ka sorar. Hak
anlatir; gordiigii 1s1k iimitsizlik aninda kendi nuru-
nun ortaya ¢tkmasidir ve o 15tk Fatma Ana’dir. Koku
ise onun kudretinin kokusudur. Kirmizi ta¢ Ali’dir,
yesil madalyon Hasan’dir ve kirmizi kiipe ise Hiise-
yin'dir. Fatma Ana bu sebeple aglamaktadir. Alevi
inang merkezlerinde, ziyaret ve cemevlerinde yaki-
lan mum veya yagh bezlerin hepsinin “Ana Fatma
nuru” oldugu soylenmesinin nedeni bu anlatidir.

Islami motiflerle anlatilmig olsa da burada da bas-
langicta hicbir seyin olmadigini, daha sonra bir kadin
yani ana tanricanin oldugunu, daha sonra onlarin ¢o-
cuklariyla toplumun- toplulugun gelistigi anlatilmak-
tadir.

Dersimli kadinlar icin Ana Fatma halen ¢ok giiclii bir
inan¢ kaynagidir. Kadinlar her sabah dogan giine yii-
ziinii doniip, “Ya Ana Fatma’nin 15181, sen himmetini ¢o-
cuklarimizdan, evilatlarimizdan, masumlarimizdan eksik
eyleme” diye dua ederler.

Ana Fatma Bereketin de semboliidiir. Bu nedenle
hamur, hamur teknesi, sac, oklava gibi ekmegin yapimi1
icin gerekli olan tiim seyler onunla anilir. Pisirilen ek-
mekler/lokmalar ‘Ana Fatma lokmasr’ diye anilir- da-
gitilir. Bu inanca gore kadinlar oldiiglinde gozleri sac-
lar1 ile kapatilir. Daha sonra beyaz bir ortii ile baglanir.
Inanisa gére bunun sebebi melekler 6len kisiyi sorguya
geldiginde bilesinler ki 6len kisi kadindir ve Ana Fat-
manin sefaatine kadirdir.

Ziyaret Gelenegini Bozmaya Yonelik Politikalar: Son yil-
larda onarma, daha iyi hale getirilme- peyzaj ad1 altin-
da ziyaret kiiltiirii bozuma ugratiliyor. islami motifler
yada reklam alanlarina dontstiiruliiyor. Fatma Ana zi-
yaretine Elazig milletvekillinin ismi altina yazdig1 bir
heykel dikmesi, bazi yerlerde ziyaretlerin tiirbelere do-
niistirilmesi bu politikalarin sonucudur.

Ana Tanricanin- Kadini Sembolleri

Dogadaki yasam-oliim-yeniden dogum dongiisiine or-
nek tegkil eden seyler ayni1 zamanda tanricanin sem-
bolleri ve isimleri haline gelmistir. Dogurganlikla ilgili
her sey bir bicimde kadinin simgesi haline gelir. Ay-
Su-Kadin- Toprak dogurganlikla ilgilidir.

Toprak: Neredeyse her dilde disil ve ana olarak bilinir ve
tanricadir. Simer mitolojisinde Tanri¢a Ki, Yunan mi-
tolojisinde Gaia, Ge-meter ya da Demeter, Rhea, toprak
tanricalaridir. Mitoloji ve dinlerde ilk insan balciktan,
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kilden, camurdan yani topraktan yaratilir. Toprak ana-
dan gelip yine ona donecegimiz soylenir. Topragi anne
karni, oliiyu yeniden dogacak cenin olarak diisiinmek
buna isaret eder. Anne rahmini andiran kiip mezarlar,
olii evi oldugu diistintilen dikili taglar ayni diisiincenin
yansimasidir.

Dolmen (tas masa anlamina gelmektedir) Hac-1 Bektasi’de delikli

tas, giinah olmayanlar gecebilir.

Diinyanin birgok yerinde “dolmen” adi verilen iki ya
da li¢-dort biiylik kayanin tizerine bir kaya yerlestiri-
lerek olusturulan mekanlar, ‘6lii evleri’ ruhun c¢ikabi-
lecegi deliklerle yeniden yasama doniisiin gecis yerle-
ridir. Gecen derste de anlattik ilk insanlar olumin bir
son oldugunu degil sadece form degistirmek olduguna
inaniyorlardi. Alevilik, Ezidilik, Nusayrilik, Ehl-i Hak,
Yaresanlik gibi inanglar buna ornektir. “Don*? guhertin,
kiras guhertin, don be don, kog kirin”** 6liim yerine kulla-
nilan ve doniigiimii ifade eden tanimlamalardir. i¢inde
yasamin ve 0limiin izlerini tasiyan yenilenen, yeniden
dogusu simgeleyen ay, yilan, agac ve kadina kutsallik
atfetmede, bu 6zelligin etkisi oldugu dusiiniiliir.

12 Don; Alevilerde reenkarnasyon sonucu insanin aldigi bi-
cimler, kilik anlamina gelir.

13 Don degistirme, elbise degistirme, go¢ etme

Van’da bir ziyaret yeri. Yore halk: ziyaret ettiginde di-
lekleri yerine gelsin diye birer tas koyuyor. Burada Ha-
zal adinda bir gehidin yattigina inaniliyor. Ne zaman
bagsladigini bilmedikleri bu gelenek cok eski tarihlere
kadar uzanmakta.

Tl seulakiprsimdah i vapniys
pdiei sy b iSiady & LKA
dige pula var Babsdeki kiia Ly

Wik dridih | fonbitde, Thars shelly
sl wuraivimala
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Haceriil Esved ( Kara tas demek)

Dikkat ceken bir nokta ise Gobeklitepe’nin tapinak
biciminin dongiisel, spiral bi¢cimidir. En eski Neolitik
yerlesim yerlerinden biri olan Catalhoytiik’te de benzer
bicimde 6liilerini evlerinin igine gomerlerdi. “Bir Catal-
hoyiiklii icin ev hem barinak hem ibadet yeri hem de me-
zarlik idi.”** Duvarlardaki resimlerde de oliim ritiielleri
gosterilmigtir.

14 Ali Canip Ongunlu, Ana Tanrigadan Mevlanaya, Karakutu
Yayinlari, istanbul, 2010, s. 20

Aslan: inanna, i§tar, Lat, Uzza, Menat aslanin iizerinde
tasvir edilir. Catalhoyiik Kibelesi bir tahtta dogum ya-
par bicimde oturmus, elinin altinda biri disi digeri er-
kek iki aslan vardir. Kibele’ye tiim hayvanlarin kralicesi
denilir. Aslanin giicii simgeledigi, savunma-korunma
amacl evlerin kapilarina aslan figiirleri ¢izildigi ifade
edilmektedir.

Ay, Giines, Yildiz Ucliisii: Kadim Aryen halklarinda Tav-
bant, Heyvban, Stérkban(; Semitik halklarda el-Uzza
(yildiz), el-Lat (giines), el-Menat (ay), her biri ayni za-
manda kadinligin evrelerine isaret ederdi.
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Yildiz; geng kadini, savasciligl, yesermekte olan agaci,
ilkbahar1

Glines; olgun yastaki kadini, bereketi, sararmisg ol-
gun bugday basagini, yazi

Ay; yash kadini, bilgeligi, sifali otu ya da ilaci, kisi
simgeler.

Evrendeki, insandaki ve canlilardaki dongiiniin ka-
din uzerinden ortaklastig1 ¢ok giizel bir ornektir. Yil-
diz, ay ve giines dovmeleri (deq) cesitli anlamlar tasir.
Genelde alin bolgesinde iki kasin arasina yapilan yildi-
zin; sans, olumlu enerji, islerin yolunda gitmesi icin yol
gosterici olduguna inanilir. Giines; asaletle bagdastiri-
lir. Ay semboliinii ise ay kadar giizel olmak i¢in 6zellikle
genc yastaki kadinlarin yaptig1 belirtilir.

Kirdistan’da ay icin orug tutma, alina ay ¢izilmesi, ayin
bedenlerdeki deq(dovme)lere naksedilmesi; ay sem-

bolizminin devam ettirilmesidir. Ay ile kadin arasin-
da her kiiltlirde bag kurulmus olduguna tanik oluruz.
Ay’1in yeniay, dolunay ve son dordiin olarak ti¢ safhasi;
anaerkil sistem icerisinde kadinin bakirelik, evlilik ve
yasliligini simgeler. Edebiyatta ‘on dérdiinde ay parga-
s1’ deyimi sik¢a kullanilir. “Ay biiyiir, kii¢iiliir, kaybolur,
tiim evrene hiikkmeden olusum, dogum ve 6liim yasa-
sina boyun eger. Ay dongiisiiniin kadinlarin aylik don-
giisiiyle uyum halinde oldugunu gecen derste de ifade
etmistik.

Yildiz: Neredeyse bilinen tiim tanrigalarin sembolii yil-
dizdir. Yildiz kelimesinin en eski kaynaklarindaki star
sozciigli Kiirtcede oldugu gibi korunmustur. Ana tan-
riga kiiltlirtiniin gii¢lii etkisiyle halad ‘Ya Star’ s6zcugi
kullanilmakta, star kelimesinden tiiretilen bircok ke-
lime bulunmaktadir. Stargeh hem Star tanricasina ait
mekan hem de giivenlikli, korunakli yer anlamina gelir.
Veniis, Coban yildizi, Ziihre Yildiz1 adlandirmalariyla
da anilir.

Yasam Agaci: Ebedi canlilik, dogurganlik, oliimsiizliik,
hastaliktan kurtulma, biitiinlestirici ozellikler tasidi-
gina inanilan ve bircok kiiltiirde 6liim, yasam, dogum
ile ozdeslestirilen bir karakter tasir. Agacin; yerin al-
tini, yeri ve gokytlziini birbirine bagladig1 diistiniliir.
Agacin koklerinin yerin altina, govdesinin diinyaya ve
dallarinin gége uzanmasi nedeniyle Oliiler alemi olan
yeralti ile insanlar alemi olan diinya ve tanrilar alemi
olan gokyiizli diizenini bir arada tuttuguna inanilir.
Tam da bu inanisla baglantili agacin tepesinde kus (co-
gunlukla baykus ya da kartal) tanrinin kusu, govde-
sinde kadin (dogurganlik ve yaraticiliktan olabilir), ko-
kiinde de yilan (6liiler alemiyle baglantili ayni zamanda
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Oldiirlicii oldugundan olabilir) bulundugu yoniindeki
mitolojik anlatimlara ve sembollere rastlanmistir. Yi-
lan... her zaman Hayat Agaci’nin yanindadir®s...

Her kiiltlirde, o cografyanin ozellikleri, ekonomik
ihtiyaclarin1 karsilama temelinde bir agaca kutsallik
atfedildigine tanik oluruz. Noel agacindan dilek agaci-
na (dara miraza) kadar birc¢ok figiir glintimiize kadar da
varligini siirdiirmektedir. Zeytin agaci, defne agaci, so-
giit, elma, incir, nar agaci bunlara ornek gosterilebilir.

Ezidilerde dara herhele (her zaman var olan agac) ya
da dara jiyané, Meleké Taw(s’un {izerine kondugu agac
olarak bilinir. Bu da hayat agaci figiirii ile benzerdir. Yani
hayat agaci, tizerinde hep bir kusla diisiniilmustdr.

Benzer bir figiir, tanricanin gobeginden cikan agag
seklinde MO 6000 yillarina ait bir tanriga ¢giziminde go-
riliir.

Resim 2: Catalhgyiik Tanriga (MO 6000)¢
Resim 3: Dogumda Atilan Plasenta ve Gobek Bagi

15 Age.,s. 289
16 Mehmet Ates, Mitoloji ve Semboller Ana Tanri¢ca ve Dogur-
ganlik, Milenyum Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 112

Resim 2’de bulunan sembolde dikkati ceken diger bir
sey, tanricanin kafasinin etrafindaki 10 siyah noktadir.
Ay takvimine gore bu, 280 giin yani bir cocugun do-
gum siiresi olan 9 ay1 ifade eder. Kadim ¢agin insan-
lar1 gercekten de bu baglantiy1 kurarak mi1 yapmiglardir
bilinmez, ancak kimi kaynaklar bunun plasenta ile bag-
lantil1 olabilecegini soylemektedir. Plasenta hamilelik
basladiginda rahmin duvarinda ¢ocugun beslenmesi,
solunum yapmasi ve atik maddeleri atmasi i¢in olusan
bir boliimdiir. Dogumda gobek kordonuyla birlikte bu
boliim de atilir ve sekli gercekten de hayat agaci figiiri-
ne benzer. Plesanta halk arasinda kutsal kabul edilen
bir seydi. Kiirtcede ad1 heval yada heval zarok olarak
bilinir. Dogumdan sonra topraga gomiiliirdii. Inanisa
gore o nereye gomiliirse insan doniip, dolasip onun
yanina gomiilmek isterdi. Bir anlamda insanin yurdu
gibiydi. $Simdi bu gelenek yerle bir olmug durumda, koz-
metik sanayinin elinde basit bir meta konumuna gelmis
durumda.

Aslinda dogurganlik simgeselliginde hayat agaci,
plasentadir. “Kadin ve agac arasindaki mitolojide pla-
sentadan dogum kurgulanmistir. Bu diisiincenin sonu-
cu olarak kadinlar anilan agaclardan kisirliklar: engel-
lemeleri, gidermeleri ve dogumlara yardimci olmalari
icin istek ve duada bulunurlar.”” Plasenta ve gobek ba-
gina iliskin uygulanan ritiieller de bu bagin baska bir
yansimasini ortaya koyar. Kiirdistan’da kadinlarin ha-
yat agaci figiirlinii gogiis ve karin bolgelerine dovme
yaptirmalar1 da dile gelen baglantiy1 dogrular karak-
terdedir.

17 Age., s. 141.
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Yilan: Yerin altinin ve istiiniin sirlarini bilmesi, zehri-
nin oOldiiriicii yaninin olmasi kadar ila¢ yapiminda da
kullanilmasi, derisini degistirmesi nedeniyle yenilen-
meyi yasiyor olusu, kutsal goriilmesine yol acar. Yilan-
larin olimsiiz olduguna, yasamin ve olimiin sirrina
vakif olduguna inanilir. Bu yanlariyla yilan en temel
tanrica sembollerinden biridir. Kadinlarin sac ortikleri
ile yilanlar arasinda, yilan ile yumurta arasinda bag-
lant1 kurulur.

Lales- Sengal Nurani dergahi

Simge ve sembollere yansiyan yasam-kadin baglantisi,
bugiin sifa getirdigine, kutsal olduguna inanilan bircok
seyde yansimasini bulmaya devam etmektedir.

Tanricalik olarak tanimlanan kimlik, bu kutsallik-
lardir. Yani ilk tanrisallagtirma ve kutsama disil ve ka-
dindir demek yerindedir. Bunun en giizel 6rnegini bas-
langic, yani diinyanin olusumuna dair mitolojik ve dini
anlatimlarda buluruz. Insanin sordugu ‘yasam nedir’
sorusunu takip eden soru ‘bu diinyanin nasil olustugu’
yoniindedir. Mitoloji ve dinlerde diinyanin ve insanin
yaratilis1 konusunda kullanilan temalarda biiyiik oran-
da ortaktir. Hepsinde baslangicta bir kaos, su ya da ka-
ranlik vardir. Bu kaos disidir ve her sey bu ana tanrica-
dan yaratilir. Bu kaosun icinden yiikselen dag, yumurta
ya da bu kaosu-karanligi bolen ya da aydinlatan 15181n
icinden yaratilmistir diinya.

Insanin yasamin olusumu konusundaki dinsel ve
mitolojik izahlari, yasamin baglangicini disil ya da ka-
dinda gordiigiinii ortaya koymaktadir. Tek tanrili din-

ler, biiyiik oranda ayni metaforlar1 alip kullanmistir.
Burada suyun yasamin devamindaki rolii kadar dogum
esnasinda oncelikle suyun gelmesi, anne karninda be-
begin sulu bir ortamda olmasi arasindaki baglantida
etkili olmustur. Anne anlamina gelen ma ve umm ke-
limelerinin Arapcada deniz ve su ile baglantili olmasi
da bu bag1 dogrular niteliktedir. Yeni dogan ¢ocugun
vaftiz edilmesi ve oliilerin yikanmasi da yeniden dogus
ile su arasindaki baglantidan kaynaklanair.

Es Yasam

Yasamin siirdiriilmesinin temel formlarindan biri eg-
yasamdir. Dogada yagsam biiyiik oranda disi ve eril ola-
nin birlikteligiyle devam eder. iki cinsin birliktenligi
iliskilerin esitlik ve ozgiirliik temelinde kurulmus ol-
masi gerekiyor.

Dogada eseysiz cogalma yontemi de var. Bir hiicre-
nin kendi kedini bolerek ¢ogaldig1 mitoz boliinme bi-
cimiyle de yasam devam ediyor. Ancak bu daha ilkel
bir cogalma ve yagsami siirdiirme bicimidir. Bu ¢ogalma
biciminde cesitlilik fazla gelismez. Bir hiicrenin ken-
dini ikiye bolerek, cogalmasidir. Kendisini bolerek ¢o-
galttig1 icin yasadig1 bir bozulmay: da ayni tarzda bir
sonraki kusaga aktarir. Bunu diizeltme, farklilastirip-
cogalma yetenegini gosteremez. Belki bu nedenle doga
kendi tedbirini alarak, olas1 mutasyonlari en aza indir-
geyecek, cesitliligi saglayacak olan eseyli iireme iliski-
si iizerinden ¢cogalmay1 esas alan bir cogalma yontemi
gelistirmistir.

Dogaya baktigimizda yasamin siirdiiriilmesi daha
cok disil ve eril ikiligi temelinde gelisen eseyli tireme
tarzinda devam eder. Bitkilerden, hayvanlara, insan-
lara kadar genis bir yelpazede canlilarin eseyli tireme
yontemiyle cogaldigini goriiriiz.

Insanda eseyli yasamda diger canlilardan farkli olan
yan ne? Iktidar iligkisidir. Hicbir canlida olmayan ikti-
dar iligkisi insan egyasam iliskisinde agiga ¢ikiyor. iki
canlinin esit diizeyde birlikte yasami siirdiirme du-
rumu insanda darbeleniyor: Esitlik temelinde olan bu
iligki zamanla kadinin aleyhine, erkegin lehine olan bir
iktidar iligkisine donustiiriliiyor.

Kuskusuz bu her zaman ve donemde bu boyle de-
gildi. i1k toplumsalligin baginda kadin- erkek arasinda-
ki iligkilerin boyle olmadigini tarihsel arastirmalar ve
incelemelerden iyi biliyoruz. Baslangicta insan insan
iliskilerinde egemenlik- iktidar iliskisi olmadig1 gibi
kadin-erkek arasinda da esitsiz bir iliski yoktur.
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Kadin eksenli toplulukta ne iktidar- ne hiyarersi, ne
miilkiyet nede zora dayali iliskiler vardir. Kadin ve er-
kegin yasamin suirdiiriilmesine dair cabalarinda mulki-
yette doniisen iligkiler yoktur.

Dogal toplum olarak da adlandirdigimiz bu donemde
kadin- erkek arasinda giliniimiizde ismi konuldugu gibi
bir evlilik iligkisi de yoktur. Bir toplumsal orgiitlenme
olan klan kadin etrafinda orgiitlenmektedir. Bu donem
baba figiirii ya ¢ok fazla bilinmemekte yada pek 6nem
verilen bir durum degildir, baba yerine day1 figiirii daha
fazla one cikmaktadir. Cilinkii ¢cocuklar ayni kabilede
yasadig1 dayiy1 daha fazla tanimaktadirlar. Kabiledeki
cocuklarla day: ilgilenmektedir. Aslinda giiniimiizde
halen toplumumuzda giiclii olan dayi figiirtiniin bu do-
nemdeki gelenekle bagi vardir. Ataerkil kiiltiiriin etki-
sine ragmen halen dayiya bertil verilmesinin boyle bir
arka belegi vardir.

Yani kadin eksenli gelisen dogal toplumlarda kadin-
erkek evlilikleri giiniimiizde bildigimiz bicimlerde ge-
lismiyor. Kadin ile erkegin iireme amacli iligkilenmeleri
miilkiyet iligkisine doniismiiyor. Evet, bu donemde de
kadin ile erkegin tireme amacl bir araya geligleri var.
Ancak bu durum ayni cat1 altinda, kadinin erkegin me-
kanina taginmasi seklinde degildir. Ozel miilkiyetin he-
niiz gelismedigi bu donemde kadin- erkek iliskilerinde
miilkiyet, iktidar gelismemistir. Yasamin stirdiiriilmesi
amaciyla esit- ozgiir bir araya gelisler vardir. Belki $ex
Bedrettine atfedilen yarin yanagindan gayri her seyi
paylasabilme felsefesi ta o donemlere dayanmaktadir.
Yani miilkiyetin olmadig1 bir iliski bicimi bu donemde
hakimdir.

Bunu mitolojik anlatimlarda, tarihsel arastirmalar-
da ve bulgulardan, giintimiizde yasayan dogal toplum-
larin yasamindan biliyoruz. Ornegin tanrica kiiltiiri-
niin hakim oldugu ilk donemlerde Hiero Gamos denilen
kutsal evlilik rituelleri var. Tanricanin kutsal evlilik
torenlerinde doganin liremesi ile insanin liremesi ara-
sinda bag kuruldugunu, yasami siirdiirmeye yonelik
birlesmelerin kutsal rittieller halinde kutlandigini go-
riiyoruz. Yilda bir yapilan Kutsal evliligin ardindan Is-
tar ile evlenen kral torenin ardindan oldiiriildiigii anla-
tiliyor. Bu evlilik bereketin, yasamin siirdiiriilmesinin
sembolii olarak tanrica Istar ve her yil yeni segilen bir
kral arasinda yapilir.

Bu birlesmeden sonra kral oldiiriiliir. Buradaki kra-
lin oldiirilmesinin anlami1 mecazide olabilir. Yani si-
reklilesin bir iliskinin olmadigini ifade ediyorda olabi-
lir. Mitolojik anlatimlarda siireklilesen bu duruma ilk

bas kaldiran ve bu gelenegi bozan Gilgamestir. Gilga-
mig Destan’inda Gilgames Istar ile evliligi red ederek
bu gelenegi bozar.

Gilgamesin Istara Seslenisi

“Gilgamis, konusmak i¢in agzini agip gorkemli Is-
tar’a dedi:
zanacagim? Nasil olsa kendimi yaglayacak yagim
ve listiime giyecek giysim var. Yiyecek ekmegim ve
azigim vardir, dahasi, tanrilara yarasir yemegim,
krallara ozgii ickilerim bulunur! (60) Sen, sogukta
isitmayan bir ortiisiin! Sen riizgara ve firtinaya en-
gel olmayan uydurma bir kapisin! Sen, listiine Ortii-
leni altinda ezen bir fil derisisin! Sen, icinde toplanti
yapan yigitlerin iistiine ¢oken bir saraysin, sen tagi-
yicisinin iistiinde eriyen bir ziftsin! Sen, tastyicisinin
iistiinde bosalan bir kirbasin! Sen tas duvari ¢atla-
tan bir kiregsin! Sen, diisman iilkesini ¢eken bir ye-
missin (61). Giyeni sikan bir ayakkabisin! Dostlarin-
dan hangisini sonsuz olarak sevdin? Cobanlarindan
hangisini siirekli olarak begendin? Haydi sevgilile-
rinin adlarini sayayim!.. Senin gengliginin sevgilisi
olan Temmuz’a (62), yildan yila agit1 yazgt kildin.
Sen, renkli coban kusunun agkina diistiin; ama ona
da vurup kanadini kirdin; simdi o, ormanlarda ‘kap-
pi’ (63) diye bagirip duruyor! Sen, giicii tistiin olan
aslanin askina diistiin; ama sonra ona yedi ve yedi
tuzak cukurlari kazdin. Sen, savasa aligkin olan atin
askina diistiin; ama sonra ona kirbag, bizlengic ve
kamgiyr yazg kildin; iki kez yedi saat kosmay1 yaz-
&1 kildin; ona suyu bulandirip igcirmeyi yazgi kildin,
anas Silili’ye siirekli yast yazgt kildin! Sen, koyun
¢obaninin agkina diistiin; o, sana durmadan kéz yi-
g1p, giinii giiniine oglaklar getirdi; ama sonra ona
vurup kurda dondiirdiin, simdi de kendi kiiciik ¢o-
banlart onu kovaliyorlar; dahasi, kendi kopekleri
bacaklarint 1sirtyorlar. Sonra sen, babanin hurma
bahgivani olan Isullanu’nun agkina diistiin; o, sana
durmadan bir sepet hurma getirip giinii giiniine sof-
rani donatirdi; ama sonra ona goz atarak yaklastin:
Isullanwcigim.... (64) yiyelim dedin... Isullanu su
yaniti verdi: ‘Sen benden ne istiyorsun? Sanki anam
benim igin pisirmedi mi? Ne diye kokmus, ¢iirtimiis
yemekleri yiyecekmisim?.. oyle ekmek ki, kabugu
sazdan ve dikendendir.’ (65)... sen onun soyledigi
bu sézleri duyduktan sonra, ona vurup onu ... (66)

‘Seni ha! ... Seninle evlenirsem ne ka-
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dondiirdiin ve bahgenin icine biraktin... Simdi beni
seversen, beni de onlar gibi yaparsin.”™?®

Gilgames Destani’'ndaki bu boliim kutsal evlilik toreni-
ne yani kutsal evlilikten sonra kralin siireklilesmeyen
pozisyonuna dair tanricaya doniik ilk isyaninin izlerini
tasir. Clinkii Hieros Gamos, kutsal evlilige dair daha
onceki mitolojik hikayede tanricanin kendilerini kabul
etmesi icin Dumuzzi ve Enkimdu’nun birbiriyle yarigti-
g1, onlar1 kutsamasini beklediklerini okuyoruz. Bu mi-
tolojik anlatimda kadinin miilkiyet iliskisine dontigsme-
siyle birlikte, tanricanin lanetlendigini goriiriiz.

Artik tanrica bereketin, giizelligin kaynagi degil,
kotiiliigilin, kadir-kiymet bilmezligin hatta korkunun
kaynag1 haline doniismeye bagliyor.

Bu donem ayni zamanda ataerkil sistemin dogdugu
ve anasoylu klan orgiitlenmesi yerine ataerkil aile kum-
runun dogusuna tanik oldugumuz donemidir. Tanrica
ile kutsal evliligi rededen Gilgamesin Istar tapinagin-
dan bir kadin1 alarak, ilk ataerkil aile sistemini kurar.
Kadin eksenli toplumsal oOrgiitlenme yerine Babalik
figiirii hakim hale gelmeye baslar. Erkegin iktidar ala-
nina doniisen aile orgiitlenmesinin gelismesiyle, kadin
giderek daha fazla evle sinirlandirilir.

Ataerkil sistemin gelisimi ile kadinin koleligi bir
birine paralel olarak gelisir. Ki buna biz birinci cinsel
kirilma diyoruz. Bu siirecin gelismesinin Neolotik do-
nemde art1 iirliniin gelismesiyle de bag1 var...

Arti-iirtintin ilk ¢cikmaya basladig1 donemlerde top-
lum art1 tirtind biriktirmekten ¢ekinirdi. Ati-liriind ti-
ketmek icin cesitli ritiieller yaparlar. Hatta giintimiize
Alevi kiiltliriinde yaygin olan ziyaret kiltiiriiniin bu
donemlere uzanan bir gelenek oldugunu soyleyebili-
riz. Komiinal olmayi, paylasmayi, dogaya siikranlarini
sunmayl esas alan ritiiellerdir.

Neolotigin bereketi bir yandan yasamin daha rahat
olmasini, insanin dogaya bagimli olmaktan kurtul-
masini sagladi ama diger yandan kotiiliiglin dogdugu
bir kaynaga da doniistii. M.O 6000 yillarinda Til Xelef
kiiltiirtiyle zirvesini yasayan Neolotik kiiltiir, daha son-
ra arti- Urline elkoyma savaglariyla giderek geriledi ve
ataerkil sistemin dogusu ve devletin dogusuyla birlikte
iktidarin, hiyerarsinin, somiiriiniin, zorbaligin gelisti-
gi, hakim hale geldigi bir doneme evrildi.

Neolotigin bereketini herkes ayni oranda yasadi
divemeyiz. Gliniimiizde nasil ki kiiltiirimiizde halen

18 Gilgamesg Destani 6. Tablet

dogal toplumun izlerini tagiyorsak, o donemde de tim
kabileler, ayni1 orada neolotigin bereketini yasayan-
teknigini kullanan bir diizeyde degildiler. Bu nedenle
bereketli alanlar- art1 liriiniin fazla oldugu alanlar-koy-
ler avci ve toplayici topluluklarin saldirilarinin hep he-
definde oldular.

Binlerce yillik avcilik kiiltiiriinden elde edilen dene-
yim arti- liriine el koymak amaciyla kullanildi. Arti-ii-
riin el konulmasi gerek av konumundaydi. Arti {iriine
el koymak i¢in saldiran kabileler, erkekleri 6ldiirtip, ka-
dinlar1 da art1 tiriin ile birlikte yaninda gotiirmeye bas-
ladi. Kadin kutsal oldugu icin oldiirilmedi ama daha
sonraki binlerce yila yayilacak koleligin yolu agildi. Ne
kadar tanidik bir uygulama degil mi?... Hic de tarihin o
doneminde yasanip, orada kalan bir uygulama olmadi.
2014 yillinda $engal halkina-kadinlarina kars: yapilan
katliama ne kadar da benzer....

Kadinlar ilk donem kendi kabilelerinde ¢cocuk dogur-
mak amaciyla kacirilirken, daha sonra kadinlar baska
kabilelere degerli seyler karsiliginda takas edilen me-
talar olarak kullanildilar. Kadinlarin ilk somiirge-ko-
le- meta olmasi bununla baslar. Kadin lizerinden gelis-
tirilen ve deneyimlenen tiim iligki bicimleri toplumun
diger iligkilerine uyarlandi. Bu nedenle ilk somiirgenin
yani kadinin ozgiirlesmesi, tim somurgelerin 6zgtr-
lesmesi anlamini tasir.

Ataerkil aile yapilanmasi kadinin kolelestirilmesi,
emegi ve bedenine el konulmasi, soy siirdiirmenin artik
kadinla degil, erkekle siirdiigli bir doneme gecildigini
ifade eder. Aile bir anlamda ataerkil sistemin siirdiiril-
mesinin en 6nemli giivencesi olur. Kadin aile icine ka-
patilir. Kadinin etrafinda gelisen toplumsal birim klan
iken, erkegin ki aile olur.

Ana Soylu Klan ile Babanin Reis
Oldugu Aile - Hanedanlik Arsinda Fark
Sunu ifade edebiliriz ki ilk iktidar ve kotiiltikler kadin-
erkek arasindaki bozulan iligkilerden dogmustur. Gii-
nliimiizde yasanan tiim somirgeciliklerin, savaslarin,
hiyerarsilerin kaynaginda kadin-erkek arasinda bozu-
lan iligkiler yer alir. Kadin ilk miilkiyettir, {1k somiirge-
dir, ilk ezilendir.

Erkek esit olmayan bu iligkiyi gelistirirken, zor’un
her tiir yontemlerini denemistir. Erkekligi, kadin ol-
mayan lizerinden tanimladig1 icin kadini ne kadar bas-
tirir- yok ederse o kadar erkeklesecegini diisiiniir. Bu
nedenle esitsiz bu iligkilerde siddet kontrol etmenin,
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boyun egdirmenin temel bir araci olarak kullanilir.
Siddet, glinimiizde her giin binlerce kadin erkek
siddeti sonucunda oldiiriilmektedir. Bunun kaynagin-
da erkegin erkekligini ispatlamanin kosullunun kadin
tizerinde iktidarini gelistirmesine baglanmig olmasidir.
Erkek bir kadini bastirabildigi, ona hitkmettigi oranda
erkektir. Aksi halde onun erkekligi kuskulu hale gelir...
Belki garip gelebilir ama Kiirdistan’in pek ¢cok bolgesin-
de Alevi toplumu da dahil gerdek gecesi olarak kutsanan
ve kadinin safligini, erkegin iktidarini ispatlamasini
kosullayan ritiiellerde ¢ok ciddi siddet olaylar1 yasa-
nir. ilk gecenin temel ilkesi kadinin korkutulmasidir.
Kadinla-erkegin karsilastigr ilk bliyilk meydan mu-
harebesi gibidir. Kim galip gelecek, kim boyun egecek
onemlidir. Elbette erkek galip olmali... Baz1 bolgelerde
bunu damadin eline verilen bir kedinin basini koparip,
gelinin Oniline atmasiyla ve kadina fiziki siddet uygu-
lamasa ritiilleri seklinde gelistigini dahi gorebiliyoruz.

Mitoloji-din- felsefe, ritiieller bunun ideolojik alt ya-
pisini olusturur. Digiinlerde elmanin kadinin basina
firlatilmas: riittiielini daha once anlatmistik. Sessiz,
ittiakar kadin- erkegin iktidarina boyun egen kadinlar
tiim anlatimlarin merkezinde yer alir. Dinlerde, mitolo-
jik anlatimlarda, felsefede bunun boyle olmasi gerekti-
gini ifade edilir. Ornegin Aristo, kadini eksik erkek yani
tamamlanmamis erkek olarak tanimlar. Bu Aristo ile
sinirl kalmaz, Kiirdistan’in en iicra koselerinde bile bu
soziin telaffuz edildigini duyariz:“Eksik etek”. Bu du-
rum daha sonrada bilim adina ‘bilimsel’ agiklamalarla
devam ettirilir. Psikojinin dehalarindan olan Freud ka-
dinlarin penisi olmadig1 icin erkegi kiskandigini ve ya-
saminin tiimiinin de bu temelde hastalikli, histerik vb
gectigini ifade eder. Kadinlarin dogasinda eksik olduk-
larini ve erkegin tam ve esas olan durumuna ulagma-
sinin miimkiin olmadigini ifade ederler. Norm olarak
ERKEK esas alinir. Kadinin kutsal oldugu ve yagsamin
kaynag1 oldugu gerceginden erkegin tam, kadin sakat
ve yarim oldugu tespitine varilir.

Ataerkil sistem erkegin tistiinliigiini esas alan ku-
rumsallagsmasini her alanda olusturmustur. Aile- ka-
nunlar- yasa- devlet- ordu-egitim. Aile, kadin her
zaman toplumsal cinsiyet rollerine gore yasamaya
mahkum edildigi bir kuruma donuistiirilir.

Her iki Kiiltiiriin i¢ Iceligi
Bunlar1 anlatirken sunu unutmamak lazim. Hicbir top-
lumsal yagsanmislik bicakla kesilir gibi bitip, yerine ye-

nisi baglamamustir. I¢ ice gecen, zayiflasa da kendinden
onceki donemlerden izler tagiyan bir yasam bigimi hep
olmustur. Her seyin kendinden onceki ile bagini kopa-
rabildigi oranda ileri oldugu, modernizmin salt ilerle-
me anlamina geldigi, pozisitivizmin bize yutturmaya
calistig1 bir yalandir. Bilim boliimiinde bu konuyu biraz
daha acimlamaya calisacagim.

Tarihsel siire¢ boyunca demokratik uygarlik ve kapi-
talist uygarlik kiiltiirii her zaman i¢ ice yasanabilmistir.
Belki giiclinii yitirip, zayi1flamistir ama son yillara kadar
da ozellikle kirsal alanlarda bu kiiltiiriin ¢ok canli izleri
vardi. Ataerkil sistemin bu zorba yontemleri karsisin-
da esitlikten- ozgtirliikten yana arayislar tarihsel siire¢
boyunca da hep olmustur. Bu konuda tarihsel siire¢ bo-
yunca yasanan isyanlar ve alternatif arayislar; Zerdust,
Mani, Mazdek- Hiirrem, Babek, Sex Bedrettin... Ali Ser-
Zarife direnis ve iligkilerinde devam etmistir.

Bu kisilere veya donemlere yonelik saldirilarin te-
melinde de bu kisilerin kadin konusundaki esitlik¢i du-
ruslar1 olmustur. Isa’nin durusunu bile bu kategoride
ele alabiliriz. Maria Magdelana ile iliskisi esitlik ve
ozgurliik temelindedir. Hukuken bir erkegin karisini 61-
diirme hakkinin tanindig1, Yahudiligin kadinlara yone-
lik kat1 ataerkil uygulamalarinin tanindigi bir ortamda
kadin lehine tavir alan bir durustur.

Alevilikte bu nasil yasaniyor?

Alevilerin atalarini1 Adem ve Havva dayandirmadiklari-
n1 daha once ifade etmistik. Yani Ademin kaburgasin-
dan yaratilan bir kadin yok. Yasamin yaratilmasinda
Naci ve Naciye birbirinin esiti konumdadir.

Semah donerken de turna semahinda gorildiigi gibi
kadin merkezde, erkek onun etrafinda doner. Burada
turna figiirtiniin tek egliligi ve sadakati temsil etme du-
rumu da var. Semahta bu dile gelir. Ve kadin semahin
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merkezinde, erkek onun yoriingesindedir. Boyle tanim-
lanir.

Yine ahret kardesligi de iki ¢ift arasinda yapilir. Kan
bagina dayali olmadan bir omiir boyu kardes olunur ve
bir birine karsi sorumlu davranilir. Ahiret kardesleri
cemede dara ¢ikar, oldiiklerinde ise sag kalan onun dar-
dan indirilmesi icin pirin huzuruna ¢ikar. Yani burada
salt cinsellige, liremeye dair bir uygulama degil, evli-
likle birlikte toplumsalligin, kan bag1 olmadan bir biri-
ne kargi sorumlulugun gelistirildigi bir rittel var.

Ancak alevi kiiltiiriinde- inancinda yer alan bu esit-
likci diistince ve uygulamalarin oldugu gibi kalmadigi-
n1 da biliyoruz. Giinlimiizde bu alanda da ciddi prob-
lemler var.

Bu konuda c¢ok ciddi yanilgilar da var. Toplumsal
sistemin ilk olusunda ataerkil sistemin olmadigini bi-
liyoruz. Ama bir sekilde iliskiye gectigi her sistemde
bunun derin izlerinin oldugunu da biliyoruz. Bu anlam-
da Alevilik de kendi yasam felsefesine ragmen ataerkil
sistemin etkilerinden kendini kurtarmayan, ataerkil
sistemin sizmalarina ugramig bir inanc-kiiltiridiir....
Kadin erkek esit, deniliyor. Evet, ama miras kime ka-
liyor? Kadin erkek esit: evlenen kisi neden tiim yakin
cevresiyle baglarini koparip, erkegin ailesi ve kiltiri
icine tasiniyor. Kadin erkek esit: yillarca bukani adina
neden kadinlar kaynana- kayinbabanin karsisinda tek
s0z edemez- ses ¢cikarmazdi. Kadin- Erkek esit: emegin
deger kazandig1 kapi olan pazarda kim soz sahibiydi.
Kadin erkek esit: erkek oglu olmadi diye bagka kadinla
evlenen kim?

Yani burada yanilsamalar var. Giliniimiiz toplumun-
da bunun derin izleri var. Bunlar1 gormeden, elestiri-
sini yapmadan yok bizde kadin- erkek esittir demekle
dogru ifade edilmis olmaz. Bu nedenle kendi yasami-
mizdan bunun izlerini gormek, yiizlesmek ve agmak
durumundayiz.

Alevi toplumunda erkegin kadina uyguladig: siddet
diger toplumlardan daha az degildir. Kadinlarin bu ko-
nuda yasadiklarina biraz kulak verildiginde siddetin ne
kadar fazla oldugu rahatlikla goriiliir.

Evet, felsefik yapisinda, soylencelerinde, sembol
ve imgelerinde esitlikci 6geler ¢ok fazla. Ama giinlik
yasamda ataerkil sistemin izlerini yogun hissettigi-
miz uygulamalar ve pratikler de var. Belki Turnanin
bu kadar kutsal goriilmesinde 6nemli sebeplerden biri
de turnanin esine sadakatidir. Bu konuya dair pek ¢ok
oyki anlatilir. Esini kaybeden bir turnanin yedi yil bo-
yunca ayni yere gelip, esini aradigini anlatan pek cok

oykii duymusuzdur. Burada ese sadakat, tek eglilik du-
rumu yiiceltilir. Ancak giintimiiz toplumunda ege sada-
kat hangi diizeylerdedir. Yada sadakat denilince neden-
se sadece bu durum kadina 6zgii bir durummus gibi ele
alinir. Bu durumun kendisi de miilkiyet iliskisinin soft
bir uygulamasidir. Ozne olan, belirleyici olan erkektir.
Bagli olmasi gereken, beklemesi gereken, idare etmesi
gereken hep kadindir.

Miilkiyet ve erkegin iktidarini merkezine alan aile
iligkilerinden mutlulugun dogmasini beklemek, 6zgiir
iligkilerin olugsmasini beklemek miimkiin degildir. Oz-
gir iliskiler oncellikle ozgiir kisiliklerle miimkiin ola-
bilir. Sistem her acidan ataerkil hukuku hakim kilmaya,
yasatmaya odaklanmis bir sistemdir. Bunun disindaki
her uygulamayi itibarsizlastiran, su¢ kapsamina alan
uygulamalariyla 6zgiir yasam olanagini gelistirmenin
onuni aliyor. Bu nedenle kadin- erkek arasindaki ilig-
kileri ozgtirlestirmek biiyiik bir miicadele, devrimci bir
miicadele gerektiriyor.

Alevi inanisinda bunu besleyecek onemli bir felsefe
var. Bu felsefe ile yagami bulusturacak bir emek ve ca-
baya ihtiyac var.

Kaynakca

Jineoloji Ders Notlar1 Kitabi Tanricanin Izinde Kitabi
internet Uzerinden Yapilan farkli aragtirmalar

Jineoloji Ders Notlari, Jineoloji Dergisi Demokratik Aile
Sayisi m
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